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En esta nueva edicidn de nuestro Boletin Notas de Actualidad, ofrecemos las ponencias
presentadas durante el Encuentro de los delegados Episcopales de Liturgia y Cateque-
sis de la regidn Antioquia Chocd, que se desarrolld los dias 26 al 28 de febrero de 2025,
centrado en el tema: “La Liturgia de la Iniciacién Cristiana™.

El encuentro fue una ocasidon privilegiada para profundizar en las raices biblicas, teo-
ogicas, patristicas y liturgicas del proceso inicidtico, desde una mirada teoldgica y pas-
toral. Las ponencias: " sQué dificultad hay en gue me bautice?”: una lectura de Hechos
8, 26-40; "La Iniciacién Cristiana en la evoluciéon teolégica desde los apdstoles”; "Ele-
mentos de la Iniciacion Cristiana en los siglos Il y 1" y “La sacramentalidad litGrgica en
la Iniciacion Cristiana”, permitieron iluminar los desafios que hoy enfrentan nuestras
comunidades al celebrar y acompanar el proceso de iniciacion en la fe.

Conscientes de que la liturgia realiza lo que la catequesis anuncia, y de que la Inicia-
cion Cristiana es un camino de transformacion en Cristo, esta edicion quiere ser una
ayuda concreta para repensar y revitalizar nuestras prdacticas pastorales, desde unao
perspectiva integradora vy fiel a la tradicion viva de la Iglesia.

En el contexto de la region Antioquia—-Choco, que comprende las jurisdicciones eclesids-
ticas de Medellin, Caldas, Girardota, Jericd, Sonsdn-Rionegro, Santa Fe de Antioquiq,
Apartadd, Istmina-Tadd, Quibdd y Santa Rosa de Osos, la celebracion de la Iniciacidn
Cristiana enfrenta multiples desafios que exigen una seria reflexidn y una accidn pas-
toral decidida.

Uno de los primeros retos es la fragmentacion de los sacramentos de iniciacidn, que
tlenden a percibirse como celebraciones aisladas, desvinculadas entre si, en lugar de
ser comprendidas como un proceso Unico y coherente de transformacion cristiana. A
esto se suma la insuficiente formacidn catequética vy liturgica, tanto en los fieles como
en los agentes pastorales, lo que limita una adecuada comprensidn del cardcter sacra-
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mental y mistagdgico de estas celebraciones. En muchos casos, la Iniciaciéon Cristianao
na sido reducida a un rito social, desvinculado de la experiencia profunda del misterio
oascual. También se constata una desconexion entre la celebracidon litdrgica y su pro-
fundidad teoldgica, especialmente por el desconocimiento del sentido de los signos y
simbolos que la componen.

A nivel mas amplio, compartimos con la Iglesia universal varias crisis que afectan di-
rectamente |la pastoral de la iniciacidn. Se vive una crisis de Dios y del hombre: se ha
debilitado la conciencia de |la hecesidad de una relacion personal con Dios y de su re-
velacion como fuente de sentido. Hay también una crisis de impulso apostdlico, que re-
quiere que los cristianos redescubran la gracia como motor de la mision. La transmision
de la fe enfrenta dificultades, lo que exige comprender y aplicar la Iniciacion Cristianao
con mayor fidelidad y creatividad. La vinculacidon eclesial es fragil, pues la catequesis
No siempre logra insertarse en comunidades vivas de fe. Asimismo, se experimenta una
crisis de contenidos y métodos, que demanda una pedagogia centrada en el encuen-
tro con Cristo. Finalmente, se advierte una crisis de catequistas: se nhecesitan personas
vocacionadas, maduras en la fe y con una sélida formacion.

-rente a estos desafios, se delinean algunas perspectivas y propuestas pastorales. En
orimer lugar, es fundamental redescubrir la unidad de los sacramentos de la Iniciacion
Cristiana —Bautismo, Confirmacion y Eucaristiao— como un solo proceso de incorpora-
cion a Cristo y a su lglesia. Es igualmente urgente fortalecer la catequesis mistagogica,
de modo que los signos liturgicos sean comprendidos y vividos como medios de gracio
Y hO meros ritos externos. Revitalizar las celebraciones litUrgicas implica también ase-
gurar gue estas sean auténticas, coherentes y expresivas de la fe de la comunidad.

El estudio y aplicacién del RICA (Ritual de la Iniciacién Cristiana de Adultos) debe ser
promovido especialmente entre sacerdotes y responsables de procesos catequéticos,
de modo que su implementacion en la regidn sea progresiva y eficaz. La creacion de
redes de colaboracion entre comunidades y agentes pastorales permitird compartir
experiencias y consolidar procesos comunes. Se propone también una colaboracion
interparroquial mas decidida, mediante encuentros que visibilicen y sistematicen bue-
nas prdacticas. En este mismo sentido, se sugiere elaborar un documento regional que
recoja y difunda dichas prdcticas exitosas.

P. Jairo de Jesus Ramirez Ramirez
Dir. del Departamento de Liturgia del SPEC
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¢ Qué dificultad hay en que me bautice?

Una lectura de Hch 8, 26-40
en clave de iniciacion

P. Gabriel Jaime Gomez G.
Sacerdote de la Didcesis de Girardota

Miembro de la Comision Nacional de Liturgia

El libro de los Hechos de los Apd&stoles, como un Evangelio encarnado
en la vida de una comunidad concretq, presenta a partir del capitulo
6 hasta antes del segundo viaje misionero de Pablo (6,1-15,35) en todo
su recorrido una radiografia de lo que viven seguramente |os cristianos
entre los anos 32 al 48.

Este apartado se mueve geogrdaficamente en un movimiento de la co-
munidad de Jerusalén a Antioquia y por eso es central el tema vy las
discusiones que se presentan en torno a los helenistas, entre los que so-
bresalen precisamente el grupo de los siete didconos. Estos helenistas
son un grupo de judeocristianos de la didspora que van en busca del
mundo gentil para anunciar el evangelio.

Al interior de este gran texto, nos interesa un contexto menor que es el
de 6,1-8,40, que se centra en un acontecimiento eclesial fundante, lo

eleccion de los didconos y la centralizacion de la misidn apostdlica en
torno a la Palabra de Dios (Hch 6,2).

Antes de dar el paso a la vida y vocacion misionera de Pablo, el autor
de los Hechos nos presenta la crisis de la comunidad en la cual serd
engendrado Pablo de Tarso. Esta crisis estd marcada por elementos
concretos: La necesidad de definir misiones y tareas al interior de la co-
munidad (didconos y apdstoles: Hech 6,1-7), la persecucién por parte de
os judios a la comunidad naciente (muerte de Esteban: Hch 6,8-7,60) y
a dispersion de los helenistas (Hch8,1-4), para terminar en la mision de
~elipe y su papel en la comunidad cristiana (8,5-25)

En este contexto se da el relato de la travesia del eunuco de Canda-
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ce, para cerrar el relato de Felipe y dar paso a
los acontecimientos del Camino de Damasco con
Saulo de Tarso.

SI preguntamos al autor de los Hechos, quién es
—elipe, nos responde en primer lugar que es un
peregrino, que obediente a |la voluntad del Senor
va predicando a Cristo (Hch 8,4-5), pero que ha-
bia salido de su comodidad justo por la persecu-
cion desatada en la muerte de Esteban.

Felipe ademds es uno de los 7 didconos (Hech 6,5),
que tiene una familia que vive en Cesarea y que

tenia cuatro hijas que profetizaban en medio de
la comunidad (Heh 21,8-9).

Este Felipe empieza con una labor de masas en
Samaria y unos resultados que pueden contar con
exitos, incluso el bautismo de Simoén el Mago, vy
Muchos signos y prodigios que acompanaban su
mMision; pero mas tarde, Felipe deja de ser el evan-
gelizador de masas y ciudades para pasar al de-
sierto y llevar el evangelio a un extranjero, eunuco
etiope al servicio de Candaces.

Es claro que los dos personajes claves del relato son
Felipe y el etiope, por eso debemos buscar clari-
dad sobre la figura de este segundo personaje. El
ibro de los Hechos no nos da muchos datos pero
nos hace entrar en la buUsqueda de las circunstan-
cias de |la vida de este hombre. Viene de un terri-
torio concreto que es Etiopiqg, en la frontera del alto
Egipto, un territorio poblado antiguamente por los
camitas (Gn 10,6-20), ademds se dice que es inten-
dente del tesoro, una especie de responsable de fi-
nanzas de una reina cuyo titulo era Candaces.

;Qué dice el texto?

La figura del dngel que le habla a Felipe deja ver
que la misibn no nace de |la simple voluntad o del
gusto personal. Toda mision proviene de una es-
cucha y de un envio concreto, que lleva a ponerse
siempre en camino. Este camino no es el que uno
elige sino el que el Senor muestra. Felipe ya no va
al norte sino al sur, ya no va a las masas sino a uno.
ay un cambio de estrategiq, pero la estrategia no
nace de la gran planeacion de Felipe sino de la
escucha y de |la obediencia. Felipe se levantd y se
ouso en camino (v.27), al igual gue Maria en Na-
zaret (Lc 1,39) y peregrina al sur de su tierra para
visitar a su pariente [sabel.

—elipe empieza su Mision con una accion concre-
ta: ver y el autor de los Hechos de los Apdstoles
nos dice que el que es visto viene de una accion
también muy concreta: adorar. Ha estado en el
Templo de Jerusalén y eso hace pensar que o es
un pagano que al estilo de algunos de la época
ofrecia sacrificios al Dios de Israel o que realmente
es un |udio y por su proveniencia podia ser de un
|ludaismo particular, ya que en Egipto y sus alrede-
dores habia florecido una variacion del judaismo
con la colonia Elefantina, que manejaba buenas
relaciones con Jerusalén pero que entendia und
religiosidad mas cercana al politeismo que al mo-
noteismo.

El Personaje extranjero, igual que un samaritano
que ya Lucas habia presentado en su Evangelio,
baja de Jerusalén, pero éste no es violentado en
su integridad sino que es abordado y acompana-
do por Felipe. El Etiope lee un trozo de Isaias



El punto de partida es una lectura de la Escritura.
El eunuco, que lee refleja una persona cercana al
judaismo pero que no alcanza a tener una com-
orension amplia del sentido de las Escrituras. Una
ectura en voz alta del eunuco llama la atencion
de Felipe, quien obedeciendo se acerca a la ca-
rroza. El texto que oyd Felipe es el Siervo de Isaias
en el capitulo 53.

_a pregunta de Felipe sirve para el inicio del did-
ogo: jEntiendes? La primera accion después de
abrir el oido a la Palabra es entender y este en-
tender no es un proceso cognitivo que pase por
una simple instruccion, debe pasar por la expe-
riencia de uno que ha vivido la fe y es capaz de
transmitirla, no como adoctrinamiento sino como
Impregnacion de una persona. La fe que Felipe
na recibido y en la cual ha sido engendrado por
una comunidad es ahora fransmitida como expe-
riencia. Anunciar la Buena Noticia de Jesucristo
implica transmitir la experiencia personal del en-
cuentro con El.

~elipe hace camino con el eunuco y este camino
iImplica Palabra y explicacion, pero sobre todo im-
olica hacer camino con alguien saber estar alli en
el momento oportuno.

Este camino no termina en el bautismo, es un ca-
MINo que continla y se caracteriza por la alegria.
El Bautismo es un momento cumbre pero no es el
final, el camino es permanente.

Este camino es muy parecido al camino de Emaus:
Un camino donde se abre la mente a la compren-
sion de la Escritura, un camino que pasa por un
momento sacramental, un momento salvifico mar-

cado por el agua o por la fraccidn del pan, pero
que implica también un saber acompanar al pun-
to de que un buen acompanante de camino sabe
también desaparecer.

Este texto, leido en funcidn de la iniciacidn implica
varios elementos de orden pastoral:

1. Iniciar enla vida cristiana implica ir al hom-
bre concreto, implica el encuentro con una per-
sona vy su realidad profunda. Quien evangelizo
es un ser humano con una historia y una mision,
pero quien es evangelizado y también lleva a sus
espaldas una historia de quede ser tocada por lo
realidad de la Buena Noticia.

2. Hacer camino implica respetar los interro-
gantes mas profundos del otro y no llegar con ver-
dades prefabricadas o modelos pre establecidos.
acer camino hoy imoplica que solo la individua-
Izacion del otro puede lograrse un verdadero ca-
mino. No caminamos en manadas sino con seres
NUMANOS concretos y por eso hay que acercarse
UNo A unho sin pretender generalizar los procesos.

3. La auténtica prdctica pastoral, conducida
por el Espiritu, es una accion de obediencia y de
humilde respuesta vocacional. El evangelizador se
sabe vocacionado y enviado, asumiendo el papel
de ser ungido para los demds, de caminar como
en Emaus para hacer comprender como Dios estd
nablando hoy enlas realidades concretas del hom-
ore y cOmo esas realidades pueden conducir a la
olenitud

4. El Evangelizador serd mds auténtico cuan-
to maAs sepa hacer entrada y sepa desaparecer



en el momento oportuno. Quien evangeliza debe
conducir al otro al encuentro con la persona de
Jesus. Siguiendo el modelo jodnico, creyendo una
persona se adhiere a Jesus y en esa adhesion de
uno y de otro se forma la comunidad.

5. EnEmauslos discipulos volvieron a su comu-
nidad de origen y en Hechos, el eunuco continla
sU camino de regreso y muy seguramente dard el
paso de evangelizado a evangelizar de su entor-
no. Felipe por su parte al desparecer regresa al
ejercicio de su mision.

6. En el contexto actual, siguiendo las ense-
Nnanzas del Papa Francisco, una lglesia en salida
es aquella que sabe hacer camino con el hombre
y sabe entrar en su realidad sin ofrecer respues-
tas encajonadas, antes bien, ayuda al hombre a
olantearse los auténticos interrogantes de su exis-
tencia. Una Iglesia en salida es capaz de volverse
nospital de campana que estd alli para acompa-
nar las luchas del hombre.

/. Unainiciacion cristiana debe ser vista como
un camino, un constante modelo de peregrinacidon
y de busqueda, que no termina con el momento
sacramental sino que hace de ese momento un
ifinerario de vida, una auténtica experiencia de
camino, de tal manera que nadie se sienta “ya ini-
ciado plenamente” sino en permanente renova-
cion y busqueda de todo aquello que le hace ser
un “pascualizado”.

8. Lainiciacion también debe beber de la ex-
periencia del eunuco que encontrd llamativo el
canto del Siervo y al descubrir el valor de la en-
trega y del sufrimiento del Siervo, se sintid inquieto.

La iniciacion cristiana no puede ser una campa-
Na de adhesion ni la busqueda de adeptos a una
doctrina. Quien vende planes de bienestar exclu-
ve la cruz y quien no descubre la cruz como eje de
la vida cristiana no puede ser discipulo.

9. Esnecesario revisar los procesos y los agen-
tes. Una iniciacion cristiana no puede ser una pro-
mocion automdatica de tipo académico ni puede
ser el resultado de clases impartidas por cono-
cedores del tema. Una auténtica iniciacidn debe
surgir en el seno de una comunidad que sabe que
solo en el acompanamiento y en la cercania se
puede [jugar el verdadero éxito, que sabe que el
evangelizador es ante todo uno que tiene expe-
riencia del Senor y que la comunica.

10.  El BEvangelizador sabrd que su labor pue-
de estar cargada de muchos éxitos y resultados
como en la primera parte de la mision de Felipe,
pero que muchas veces le tocard experimentar el

desierto y aunque todo parezca fracaso, su mision
siempre traerd la verdadera felicidad.

11.  Finalmente es necesario respetar los pro-
cesos y seguir el paso a paso del proceso evangeli-
zador. Primero estd la obediencia del evangeliza-
dor, la inquietud y vida concreta del ser humano,
uego estda el encuentro, la compania y el camino,
a celebracion de la fe y la vida que se hace ca-
mino de fe en la comunidad.




La Iniciacién Cristiana en la evolucion
teologica desde los Apostoles hasta el

Concilio Vaticano |I

P. Diego Alberto Uribe Castrillon.
Sacerdote de la Arquididcesis de Medellin
Miembro de la Comision Nacional de Liturgia

Introduccion.

Acabamos de tener un recorrido por la experiencia de la Iniciacidon
Cristiana en la Sagrada Escritura, centrada particular y magistralmente
en la predicacion de San Pablo que nos ha presentado el Bautismo, la
Iniciacion Cristiana, como una experiencia de pascualizacion, de incor -
poracion del creyente al misterio y a la vida de fe en Cristo.

Se nos ha expuesto, a partir de la ensenanza apostdlica de los Hechos
de los Apdstoles el sentido biblico de la Iniciacién Cristiana como Incor -
ooracion a la Pascua de nuestro Salvador y como participacion en o
olenitud de su misterio pascual. Iniciacién Cristiana serd siempre " Pas-
cualizacién de una persona en tres encuentros con la gracia.

Pasemos, no sin advertir la limitacion del tiempo, a la presentacidn de
la Evolucion Teolégica de la Iniciacion Cristiana.
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1. La era apostdlica, fundamentacion y
actualizacion sacramental del Kerigma
Cristiano.

El dltimo de los Apostoles se ha encontrado ya en lo
gloria con su Maestro, avanza la vida de la Iglesia
y las comunidades creyentes estdn ante el dramao
de una realidad bien singular: prosigue la evan-
gelizacién del mundo y el encuentro del Evangelio
con las culturas, con los pueblos, con la multiple
experiencia de las religiones, de los cultos, de los
misterios. Hay que anunciar el misterio de Cristo,
oero hay que obedecer al mandato del Senor que
manda “bautizar a todos"' y por lo tanto hay que
nacer de la experiencia sacramental de la comu-
nidad creyente la meta del primer proceso de la
evangelizacion: la Iniciacion Cristiana.

Los que anuncian el Evangelio son ahora también
pastores y serdn también martires. Empiezan a es-
tablecerse como referencias una serie de ftextos
que, como lo sabemos, se insertardn al magisterio
y a la tfradicion como referentes definitivos en la
evolucion de la doctrina sobre los sacramentos.

niciarse en la fe es asumir una vida radicalmen-
te nueva. Ya los apdstoles habian intfentado supe-
rdr NO Pocos problemas con la experiencia de la
entrada en la vida de la fe, rompiendo el estre-
cho circulo del hebraismo, presentando una nue-
va realidad bautismal que superd incluso el gesto
preparatorio del Bautismo de Juan, que, sea la
ocasion de declararlo brevemente, difiere radical-
mente del Bautismo Cristiano, aungque continue-
Mos observando en nuestros bautisterios la figura

del Precursor bautizando a Cristo en el Jordan.

[ Cfr. Mateo 28...

La mision de los apdstoles no fue facil, comenza-
ron abriendo la gracia de la fe a los Gentiles, lue-
go aceptando a los Paganos y luego sistematizan-
do este proceso inicial de la fe y proponiendonos
un anuncio integral que permitia pensar que al
tlempo se formaba en |la fe y se ofrecia como ex-
olicitacion de la conversion al Senor, el signo, o los
sighos de la iniciacién.

De hecho, acceder a los sacramentos precisa toda
una experiencia kerigmatica. La Iniciacion Cris-
tiana es en si misma un Kerigma Sacramentaliza-
do, es una profesidon de verdades asumidas y aco-
gidas, que producen la conversion a Cristo y a la
lglesia nacida de su Pascua, infroducen al nuevo
creyente en una experiencia discipular de escu-
cha, formacidn y aceptacidén de una nueva viday,
finalmente lo “pascualizan” participdndole el mis-
terio de la victoria de Cristo sobre la muerte y el
pecado, regaldndole el don del Espiritu y nutrién-
dolo con el Cuerpo y la Sangre del Senor.

Al final del siglo | ya se han determinado muchas
cosas. Esta latente la doctrina apostdlica, se asien-
tan definitivamente las palabras de los Evangelios,
se empieza a ensenar como ensenar la fe y como
celebrarla.

Miremos un ejemplo en la Didajé? en el séptimo
de los capitulos de la tabulacién mdas corriente:

"En lo que se refiere al bautismo, tenéis que bau-
tizar asi: Hablendo dicho todas estas cosas, bauti-
zad en el nombre del Padre y del Hijo y el Espiritu

2 Didajé, doctrina de los Doce Apdstoles, publicada en |la ultima mitad del
siglo XIX. Ha sido ofrecida en numerosas versiones, entre las que debe des-
tacarse la de la Biblioteca de Autores Cristianos, preparada por Daniel Ruiz
Bueno. Hay una edicion bilingue, n.65 de la coleccion y solo en espanol en el
n. 629 de la coleccion BAC normal.



Santo, en agua viva. Sino tienes agua viva, bautiza
con ofra agua. Si ho puedes con agua fria, hazlo
con caliente. Si no tienes ni una ni ofra, derrama
agua sobre la cabeza tres veces, en el nombre
del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo. Antes del
Bautismo, ayunen el bautizante y el bautizando y
algunos otros que puedan. Pero al bautizando le
ordenards que ayune uno o dos dias antes”

Se fueron incorporando luego unos elementos a
este signo sacramental. La imposicion de las ma-
nos, como sigho esencial de la Confirmacion nos
fue propuesta por el Papa Paulo VI en la Divinae
Consortuim Naturae leyendo Hebreos 6,2. En aguel
trascendente y, confesémoslo, desconocido texto,
se nos propone el origen de los demds signos de
la confirmacion en un amplia citacién de fuentes
que el Papa cité y que proponemos al pie de pagi-
na’ y que, podemos encontrar también en la edi-
cion tipica del Ritual de la Confirmacidén.

El didlogo con las culturas permitid entonces dos
tareas, primero identificar con claridad los ele-
mentos esenciales de cada signo sacramental con

su significado eclesial y luego, presentar ordena-

3 (Cf TERTULLIANUS, De Baptismo, VII-VIII: CCL, |, p. 282 sq.; B. BOTTE,
La tradition apostolique de Saint Hippolyte: Liturgiewissenschaftliche Quellen
und Forschungen, 39, Munster in W., 1963, pp. 52-54; AMBROSIUS, De Sacra-
mentis, ||, 24, 1ll, 2, 8, VI, 2, 9; CSEL, LXXIII, pp. 36, 42, /4-75; De Mysteriis, VI,
42 ibidem, p106), quae continentur tam in documentis liturgicis (Liber Sacra-
mentorum Romanae Ecclesiae Ordinis Anni circuli ed. L.C. MOHLBERG Rerum
Ecclesiasticarum Documenta, Fontes, |\, Roma, 1969, p. /5, Das Sacramenta-
rium Gregorianum nach den Aachener Urexemplar, ed. H. LIETZANN:

Liturgiegeschichtliche Quellen, 3 Muster in W., 1921, p. 53 sq.; Liber Ordinum,
ed. M. Férotin: Monumenta Ecclesiae Liturgica, V, Paris, 1904, p. 33 sg.; Missale

Gallicanum Vetus, ed. L. C. MOHLBERG: Rerum Eclclesiasticarum Documenta,
Fontes, lll, Roma, 1958, p. 42; Missale Gothicum, ed. L. C. MOHLBERG:

Rerum Ecclesiasticarum Documenta, V/, Roma 1961, p. 67, C. VOGELR ELZE,
Le Pontifical RomanoGermanique du dixieme siecle, Le Texte, ||. Studi e Testi,
22/, Citta del Vaticano 1963, p. 109; M. ANDRIEU, Le Pontifical Romain au
Moyen-Age, 1. 1, Le Pontifical Romain du Xlle siecle: Studi e Testi, 36, Citta del

Vaticano 1938, pp. 274 sqg. et 289; 1. 2, Le Pontifical de la Curie Romaine au
Xllle siécle: Studi e Testi, 87, Citta del Vaticano 1940, pp. 452 sq.)

damente las reflexiones, incluso como tema liturgi-
co, es decir, con cardcter descriptivo de |los signos
rituales que acompanan los sacramentos.

2. La Apologética: Los Sacramentos de la
Iniciacion como identidad cristiana.

Por Apologética se define una experiencia y und
manera de vivir la fe. Teniendo como urgencia la
defensa de |los valores de la fe en medio de las per-
secuciones, encontramos una época en la que es
Importante destacar la descripcion de los sacra-
mentos en los escritos apologéticos de San lreneo
de Lyon, inicialmente, y luego en los textos clasicos
de San Justino Martir o la descripcion de los ritos
eucaristicos.

_a Tradicion Apostdlica es una detallada presen-
tacion de los signos sacramentales vigentes y es la
fuente para la posterior confeccion de los formu-
larios de la Ordenacion de Obispos, Presbiteros y
didconos.

Es muy importante volver sobre esta obra, la Tra-
dicion Apostdlica.

Con detalladas precisiones, este texto nos ofrece
todo el proceso de la Iniciacion Cristiana con sus
etapas, ritos esenciales, palabras y formulas que
deben emplearse en la larga y compleja expe-
riencia de la infroduccidn de los nuevos hijos de
a lglesia a la comunidad creyente. El texto al que
podemos acercarnos, va determinando |os pasos,
os grados, los procesos eclesiales de la Iniciacion,
egislando ya incluso en el aspecto mismo de la




eleccion de quienes pueden proceder a ser reci-
dos y acogidos en la Iglesia.

O,

Alli aparece ya estructurada toda la Iniciacién.
Aparecen las etapas establecidas en un proceso al
que se llama Catecumenado. Una de |las no pocas
curiosidades que se tienen consiste en la admisidn
va del polémico tema del Bautismo de Ninos. Se les
debe, segun el proceso ritual, bautizar antes que a
os adultos. También alli aparecen ya definidos los
tres sacramentos de la Iniciacidn, diriamos mejor,
os tres momentos de un Unico signo sacramen-
tal que contempla tres momentos bien definidos:
a admision y entrada a la Iglesia en el Bautismo,
el don del Espiritu mediante el signo de la Uncidon
con oracion del Obispo, la primera participacion
en la Cena Eucaristica, a la que se suma en singu-
ar gesto de ofrecer a los recien incorporados a lo
glesia un poco de leche mezclada con miel.

Asi tfenemos que estos primeros siglos se llamardn
Institutivos, porque definen, desde los escritos del
nuevo Testamento y desde |la praxis eclesial lo que
na de ser el nucleo de la reflexion sobre los sacra-
mentos.

3. El Siglo de Oro, libertad de la Iglesia y
Sacramentos de Iniciacion.

_os Padres antiguos que marcan la transicion en-
tre la Apologia y los tratados formales nos permi-
tirdn encontrar el sentido de Mysterium para los
sacramentos. Incluso la expresidn Mysterium serd
traducida o mejor determinada como Sacramen-
tum: hacer sagrado algo, referirse a lo sagrado,
nacer presente lo sagrado.
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En los siglos Il y Il encontramos el esplendor de
la teologia de los padres Africanos: Clemente de
Alejandria (a.210), Origenes (+a.253), Tertuliano vy
_actancio, quienes agregan a la reflexion la posi-

oilidad de entender los sacramentos como signos
de fe

_0S sacramentos suceden a una profesion de fe,
oroducen unos frutos eclesiales por la accion del
gran misterio que es Cristo encarnado, revelado y
presente en la Iglesia.

El Siglo de oro de |la Patristica es riquisimo en re-
flexion, profusion de textos y de referencias a la
vida sacramental. Sélo enumerar los autores y pa-
dres permite descubrir lariqueza de reflexidn, pues
San Atanasio, San Juan Criséstomo, San Agustin
de Hipona, San Basilio, nhos van ofreciendo una
comun vision de los sacramentos que, sin embar -
go nos permite una distincién.

Una preciosa referencia a la Iniciacion la encon-
tramos en el numero 1216 del Catecismo de lo
glesia Catdlica, en el que se armonizan algunas
referencias patristicas, entre las que se destaca la
referencia a la Oracion 40 de san Gregorio Na-
clanceno.

Esta época coincide con el desarrollo inicial de los
textos liturgicos llamados Sacramentarios y con un
singular desarrollo de las artes aplicadas a la vido
sacramental.

En comdn encontramos que los sacramentos son
signhos de |la gracia y son acciones de Dios a favor
de la humanidad.




Distinguimos, sin embargo, dos elementos impor-
tantes en el acento teoldgico:

_os Padres Orientales potencian y desarrollan la
oresencia del Espiritu Santo en los signos sacra-
mentales

_os padres Latinos, muy marcados por el derecho
‘'omano, insistirdn en los sacramentos como signos
de pertenencia a la Iglesia.

San Agustin nos recordard repetidas veces que los
sacramentos son Res sacra et sacrum signum:

Esto implicard distinguir que las cosas sagradas se
refleren a los elementos propios de cada sacra-
mento, a las realidades visibles y sensibles (Perso-
nas, pan, agua, vino, aceite) que adguieren por lo
accidn de la gracia un sentido, un significado, un
valor.

La gracia es la presencia de Dios en cada sigho
sacramental que se manifiesta de modo diverso,
que se expresa distinfamente a tfravés de cada sig-
no sacramental (septiformis muinere).

Esa accion de la gracia se realiza por la virtus sa-
cramenti que imprime a cada signo y a cada ac-
cidn sacramental un efecto diverso en la persona.

Estas reflexiones se completan con una maravi-
losa actividad: la catequesis sacramental. Expo-
nente de estas realidades es S. Cirilo de Jerusalén
y sus Mystagogias que son explicaciones altamen-
te teoldgicas pero esplendidamente simples de los
sighos y efectos de |la gracia Sacramental.
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Miremos, como sintesis del momento patristico
unos textos singulares que reflexionaremos luego
en grupos. Tenemos hoy las Mystagogias de la Ini-
ciacion Cristiana que nos ocupa ahora.

Entre ellas, las Catequesis de Jerusalén exponen con
atenta claridad el significado de los signos sacra-
mentales recibidos en una ya bien estructurado
celebracion de la Iniciacion. Miremos por ejemplo
la Catequesis 20, Mistagdgica™

—uistels conducidos a la santa piscina del divino
oautismo, como Cristo desde la cruz fue llevado al
sepulcro. Y se os preguntd a cada uno si creiais en
el nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo.
Después de haber confesado esta fe salvadora, se
0s sumergio por tres veces en el agua y otras tantas
fuisteis sacados de la misma: con ello significastels,
en iImagen y simbolo, los tres dias de la sepultura
de Cristo.

De este modo también procede para presentar-
nos la participacion en el Misterio Eucaristico.

Al final de esta época S. Isidoro de Sevilla nos ha-
blard desde la lamentablemente ignorada tradi-
cion Hispano- Mozdrabe sobre la dimensidn mis-
teriosa de los sacramentos que son Signa secretaq,
como comunicaciones misteriosas y activas de la
gracia de Dios.

4 Catequesis 20, Mistagogica 21, 4-6: PG 33, 10/9-1082



4. La Iniciacion Cristiana como argumen-
tacion teologica.

Lleguemos a Hugo de San Victor (1096-1141). En
sus obras De Sacramentis christianae fidei y en De
Sacramentis legis naturalis et scriptae (los textos
estdn en la monumental obra de la Patrologia La-
tina de Migne, ftomo 176), hos propone como cada
sacramento 'remedia” una determinada realidad
humana tocada por la sombra del pecado. El or-
ganiza, no solo una articulacion mas sistematica
de la doctrina que luego seria citada en el Conci-
0 de Trento, sino que nos empieza a manifestar
a accidn del Espiritu Santo en ellos, actuando con
a gracia invisible que lleva a su meta espiritual
cada signo y cada sacramento.

Sin embargo, y a pesar de estas claridades doctri-
nales, la praxis sacramental cae en un deplorable
fondo. Es curioso que, hasta en el arte y en la ar-
quitectura cristiana, el espacio para la iniciacion
cristiana haya perdido su importancia. Miremos
también como al principio del segundo milenio
salen a nuestro encuentro los misticos y los sabios.

La teologia sacramental de la Iniciacidn Cristia-
na en la escuela alegdérico-mistica de los siglos
XI=-XIlll tiene importantes aportes. Santa Gertrudis
la Magna, en sus Ejercicios Espirituales, alcanza
a reflexionar, siempre desde una optica misticaq,
acerca de la significacion del Bautismo. Alld en
aquellos tiempos y en agquellos recintos fue hacien-
do la Espiritualidad Litdrgica, que luego despun-
taria con fuerza, también en la vida mondstico

del siglo XIX.
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Lleguemos a la Escolastica y descubramos el con-
traste de dos realidades:

Si pensamos que en esta época nos aguardan San
Alberto Magno, Santo Tomas de Aquino, también
encontramos una lamentable decadencia en la
experiencia celebrativa y catequética sobre la ini-
clacion cristiana.

Santo Tomds de Aquino tiene clarisimo el sentido
del Bautismo, de la Confirmacion, de la Eucaristia,
pero estos tres momentos de |la Iniciacion Cristiana
aparecen ya disgregados, separados lamentable-
mente, con la certeza de que muchos de los que
reciblieron un dia la gracia bautismal, jamdas acce-
dieron al "segundo” sacramento, bien porgue no
se ofrecia, bien porque faltaba el ministro que es
el Obispo, bien porque el descuido en la propues-
ta catequética y la ignorancia crasa de los minis-
tros hiclera practicamente imposible descubrirle o
gracia de estos signos a una muchedumbre que,
por otro lado estaba ocupada en No POCOos Asun-
tos del mundo.

Santo Tomds de Aquino va a tratar con detalle
maravilloso cada uno de los Sacramentos.

A brevedad de este momento me pide recordar
que en la parte lll de la Suma Teoldgica los tra-
ta uno a uno. Cito, por especial significacion, la
cuestion en la que trata sobre la necesidad de la
preparacion y catequesis en la Cuestion /1

Siguen vivas las ensenanzas de Santo Tomas vy sir-
ven de sustento para la posterior reflexion. Pero
la prdactica no coincidia en lo mdas minimo con la
ensenanza. No piensen los amables oyentes que




estamos en una nueva version de las Lamentacio-
nes, pero ante esta realidad de una doctrina ela-
borada, meditada, ensenada, se extiende el dra-
MAatico panorama de una comunidad cristiana sin
formacion, sin adecuada evangelizacion, sumida
en las devociones, en una piedad desbordada vy
dramdtica o en la indiferencia.

SI se hace |la sumatoria de estas realidades, en-
contramos razones para que se empiece a pensar
en un retorno a lo original.

5. La Iniciacién Cristiana y la Reforma
Protestante.

La experiencia de la vida sacramental en la Igle-
sia encuentra en el movimiento de la Reforma que
abarca los siglos XV-XVI| un fenbmeno del todo
oadrticular cuyo mdaximo exponente serd Martin
_utero (1483-1546). Esta manera de comprender
a revelacion y por ende la disciplina sacramental
se apoya en el postulado de la Sola Scriptura, por
un lado vy luego en la particular forma de com-
prender la antropologia que distinguid al monje
sin PAzZ.

Para Lutero existe un obstaculo en el camino de la
salvacion y es el mismo hombre, incapaz de sal-
varse, incapaz de obras buenas por sus pPropios
méritos. Hay, por otra parte, una obsesion sobre
a condicidn pecadora del hombre y la imposibi-
idad de mediaciones humanas para la graciag, lo
que da al traste con la eclesiologia, puesto que
a Iglesia en si misma pasa a ser innecesariq, y el
nombre puede alcanzar la justificacion sélo por la
gracia de Dios.
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De este modo de ver las cosas los Sacramentos,
Signos de Salvacion guedardn reducidos a meros
gestos externos intrascendentes, ritos vacios que
Nno comunican la gracia.

Resentida la visidn de la realidad de los sacramen-
tos y su valor en la experiencia de la Salvacion,
queda también afectada la doctrina del Sacerdo-
cio Ministerial, de la accion personal del ministro
como signo y mediacion salvifica en Cristo, y en
Ultimo grado hasta la mision misma de los minis-
tros en cuanto servidores del culto y representan-
tes de la comunidad delante de Dios y en nombre
de la Iglesia.

Solo admite dos signos liturgicos: Cena y Bautismo,
porgue poseen unos signos Vvisibles presentes, sin
duda en la Escriturag, pero simplemente ordenados
al perddn de los pecados, sin trascendencia de Iin-
corporacion al cuerpo de Cristo o Presencia Real
en la Eucaristia, aunque posiciones mas modera-
das tienden a reconocer una presencia relativa de
Cristo en el Sacramento Eucaristico circunscrita a
la comunidad, segun algunos, o a una presencia
simbdlica en la Santa Cena, reducida al nivel de
una representacion.

6. El Concilio de Trento. Precision
doctrinal.

Trento en verdad es una maravilla. Para algunos,
amentablemente no tan pocos, Trento es una pa-
abra que parece definir mas un escaparate del
que se sacan ornamentos antiguos que un formi-
dable y maravilloso soplo del Espiritu Santo que
ayudo a precisar las doctrinas y las ensenanzas. Al




respecto de Trento, decia el Beato Juan XXIII in-
/ . /]

augurando el Sinodo de Venecia: "'no estamos en

la tierra para cuidar un museo sino para cultivar

un jardin lleno de vida™®.

Alli, en la asamblea de los Obispos de la Iglesiq,
habia que decir, de modo claro, preciso, sencillo,
que es Sacramento, cudles son, qué significan, qué
regalan, qué ofrecen, que producen en el creyen-
fe.

Frente a las posiciones de la Reforma, el 3 de Mar-
zo de 1954/, el conclilio de Trento ofrecid los cdno-
nes sobre los sacramentos en general y también
los del Bautismo y la Confirmacion.

/. La Iniciacion Cristiana y la evangeliza-
cion de los nuevos mundos.

El tliempo después del Concilio de Trento se distin-
guird por todo el proceso de definicion de muchos
elementos rituales y celebrativos de los Sacramen-
tos, precisamente porque el Concilio determind la
necesidad de unificar Ritos y Textos.

Pio V, va a decretar el Misal Romano, el Breviario
y se Iniciard el larguisimo proceso de dar identi-
dad a los Rituales de los distintos Sacramentos. La
mprenta traerd como bendicion la unificacion de
textos, pero prevalece la distancia entre los Sacra-
mentos y su aislada celebracion.

Estamos, por lo menos en el mismo arco de tiempo
cuando se producen los fendmenos de la Reforma
y cuando se empieza la Conquista de los huevos

5  Era frecuente esta frase del papa y quedd consignada en su Diario,
fuente de no pocas riquezas espirituales.
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mundos. Llamamos asi al proceso de Evangeliza-
cidn de América, Asia y Oceania.

Valor preponderante en este proceso es la “Cris-
tianizacion” de los nuevos pueblos. Pero entende-
mos que la dindmica es, por lo menos compleja.

Cristianizar significd pensar en simplemente bau-
tizar a una muchedumbre que se acogidé a la fe
sin plena concienciq, sin adecuada preparacion,
por miedo.

No desconocemos el esfuerzo de los Misioneros.
Muchos, con celo ejemplarisimo frabajaron por
una concientizacion de conquistadores y conquis-
tados y, sobre todo animados por verdaderos pas-
tores (bdstenos mencionar a Santo Toribio, y entre
nosotros en Colombia senalariamos a los Arzobis-
pos Zapata de Cardenas y su Catecismo, publica-
do en 1576, y también a Arias de Ugarte). Pero era
muy limitada esa formacion en la fe y el catecis-
Mo adaptaba la doctrina del Catecismo Romano
oromulgado por el Concilio Tridentino, salvo que,
como en algunos casos, se habia logrado una tra-
duccidén a las lenguas nativas.

Nada varia en el fondo del problema de la Inicia-
cion Cristiana. Permanece y se agrava la sepa-
racion de los fres momentos de la Pascualizacion,
maxime cuando la Confirmacion solo podia ser
conferida por el Obispo y las inmensas distancias,
las largas vacantes fueron ocasion de singulares
acontecimientos como uno registrado hace ape-
NAS UNOS ANos entre nosotros: a la casa de un hoy
queridisimo maestro de nuestra facultad llegd una
tia que llamd a sus sobrinos que jugaban en el pa-
tlo y les apremid diciendo: corran, corran , que en

San Ighacio estan confirmando...



Siguen los sacramentos de la Iniciacidn disgrega-
dos, rota la unidad, restringida la formacidn, au-
sentes los contenidos. Solo una ritualizacion en la
que no es dificil encontrar datos de Obispos que
en Visitas Pastorales confirmaron freinta o cuaren-
ta mil personas.

Vaya uno a saber si acaso aquellos que fueron un-
gidos, tuvieron el menor conocimiento de la gra-
cla que de todos modos llegd, pero de la que no
se tuvo la deseada conciencia.

Me|or suerte tuvo la Eucaristia, para la que no fal-
taron esquemas de formacidn, pero con la limita-
cion de la memorizacion de los conceptos, la re-
peticion de oraciones y la dramdtica realidad de
quienes recibieron muchas veces la primera y a la
vez la ultima comunidn pues no se cultivd ninguna
ofra experiencia de discipulado.

En algo se sostuvo la fe, sin embargo. Hay, al me-
nos la infencidn de formar en las experiencias mi-
sioneras que van surgiendo, aungue con el limite
del sello de la mera cristianizacion.

8. La Iniciacion Cristiana y el desarrollo
teolégico previo al Concilio Vaticano Il.

La realidad inmanente es todo el proceso de o
Contrarreforma, que marcd ademas el tinte apo-
ogético de este proceso. Hay indudables valores,
oero también situaciones complejas, como fue lo
supresion y luego restauracidon de antiquisimos ri-
tos como el Toledano (Hispano-Mozardbico) y el
Ambrosiano.
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Las nhuevas conquistas plantearon ademas el pro-
blema de los Sacramentos en la Evangelizacion, su
catequesis, las necesarias adaptaciones, que casi
siempre fueron determinacion de los Ritos Roma-
NOS sin ninguna aparente inculturacién.

No puede olvidarse el periodo de la llustracion
con su proceso desacralizante que Incidid decisi-
vamente en esta realidad.

En esta época es frecuente ver el desarrollo, ya sea
por confrontacidn o con sentido apologético, de
uNnos movimientos pietistas que tocaron también
la vida sacramental, desarrollando un exagera-
do afdn por el simbolismo, resintiendose la parte
doctrinal de los sacramentos. Fue la época de las
alegorias, de la explicacidon exhaustiva de los ritos
en su sentido simbdlicoalegdrico.

Por fortuna para la historia de la Iniciacion Cris-
tiana se desarrollé el movimiento litdrgico en los
monasterios Benedictinos.

La renovacion litdrgica asume varias inquietudes
que van a iluminar con bendecidas luces el triste
panorama de la vida sacramental de la Iglesia:

» Se rescata o se re-descubren

» Sus raices Biblicas,

» Su vinculacidn con el Misterio de Cristo.

» Los acentos Patristicos.

» Larespuesta a la realidad liturgica de la Iglesio
gue necesita una renovacion.

» Losretos de laInculturaciony de las nuevas pro-
puestas filosoficas,

» Teoldgicas, humanas.




Se hacen esfuerzos por entrar en el mundo de o
Catequesis que suple en algo la limitacién de una
cristianizacién no evangelizada plenamente.

El avance de clertas tendencias se ve muy marca-
do, sobre todo en la influencia del “modernismo”
vy el “ateismo”. Hay un renacer de algunos valores
qgue no pueden pasar desapercibidos, como es €|
afdn por ir a las raices, el desarrollo de la ciencia
itdrgica, el intento de superar el rubricismo y de
entrar en el sentido mistico de las acciones sacra-
mentales.

_a dindmica posterior la da el interés de San Pio X
oor la vida sacramental, y por la precision litdrgi-
ca. Se generd un verdadero esfuerzo por precisar
y clarificar muchas cosas. Se hizo incluso el pro-
ceso de adaptar y me|orar los rituales, los textos,
de modo particular el Misal Romano, con un es-
fuerzo muy especial para definir y precisar incluso
elementos catequéticos.

Imposible ignorar el aporte del Papa Pio XIl y sus
Enciclicas Mystici Corporis de 1943 y Mediator Del
de 194/, que, sin exagerar, abren la puerta a las
posteriores y saludables reflexiones del Vaticano |l.

Dios dio a la Iglesia un nuevo Pentecostés en el mo-
mento en el que se convocd el Concilio Vaticano |l.
Alli retornaran al alma de la Iglesia valores que se
nabian ocultado: La Palabra Divina como fuente,
a vida sacramental como encuentro con Cristo, el
Misterio Pascual como alma de la vida sacramen-
tal y eclesial, el ministerio pastoral de la Iglesiq,
misterio, comunidn y pueblo santo vy, sobre todo, la
conciencia de que la vida cristiana comienza en
una fuente bautismal a la que concurre, llamada
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oor la fe, la Trinidad gloriosa, para “pascualizar-
nos en tres momentos de un Unico amor.

Gracias.



Elementos de la Iniciacion Cristiana en

los siglos 11 Y 1II

Dra. Ana Cristina Villa Betancourt

Docente de |la Universidad Po

Nntificia Bolivarianao

Miembro de la Comision Nacional de Liturgia

_a historia es una gran maestra; conocerla nos inspira, Nos permi-
te Juzgar con mayor claridad el presente, nos ayuda a encontrar |o

esencial. La historia nos permite caminar como discipulos tras las hue-

las de quienes, antes que Nosotros

Buena Noticia del Senor Jesus y de transmitirla. Muchos afirman que

, asumieron la tarea de acoger lo

estamos en una época de crisis en la transmisidn de la fe. Necesita-

mos toda la inspiracion que podam

os obtener y toda la luz del Espiritu

para asumir el reto de seguir transmitiendo a las nuevas generaciones

esa Noticia de la gue somos custod

_a Iglesia primitiva es considerada

l0s en el mundo de hoy.

en muchos aspectos no solamen-

te iInspiradora sino ademdas normativa. Los primeros cristianos hicie-

ron una tarea inmensa de explicar y sistematizar la fe, cuidando de

transmitirla integra pero ademas o
exigencias de la vida moral, institu
Los primeros siglos del cristianismo

rganizaron el culto, expusieron las
veron |las comunidades cristianas.
oonen las bases de todo el camino

que vendrd después y han inspirac
profundas e importantes renovacio

O, en varias épocas de la historiq,
nese.

A contfinuacion, daremos una mirada a la iniciacion cristiana en los
siglos Il y lll de la era cristiana. Vamos a partir por considerar algunos
elementos de la vida de la Iglesia en estos siglos para luego presen-
tar tres elementos constitutivos del catecumenado antiguo. Posterior -

mente presenfaremos un aufor qu
elementos. Por Ultimo, daremos un
catecumenado, segun nos son refe

e Ilustre cada uno de dichos tres
a rapida mirada a las etapas del
ridas por Hipdlito de Roma. Todas

6  La mas reciente y que conocemos bien, la reforma del Concilio Vaticano |l.
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as partes de este escrito estan ilustradas con tex-
tos de los autores que vamos presentando y que
se comentardn brevemente. Cerraremos con unas
conclusiones.

Puede ser Utll partir por presentar brevemente al-
gunos elementos de la vida de la Iglesia en los siglos
1y lll que nos permiten entender mejor el contexto
del que se hablara.

Los siglos Il y lll son una época de expansion del
cristianismoy de gradual institucionalizacion de las
comunidades cristianas. Las iglesias locales se van
organizando en torno a un Unico obispo (esto se
conoce en estudios patristicos como el episcopa-
do mondrquico, de mdnos - Unico). Pero ademdas
del episcopado, se van asentando los demads
ministerios, presbiteros y didconos, pero tambiéen
catequistas (lamados a veces doctores), lectores,
entre ofros.

Junto al crecimiento institucional, las iglesias van
organizando la celebracion de los sacramentos,
con sus elementos caracteristicos. Van publican-
dose normas locales que rigen la celebracion. Se
resalta la importancia de manifestar en la cele-
bracion de cada sacramento tanto la comunion
con el obispo local, como la comunion de los obis-
pos entre si. La Iglesia no fiene una organizacion
centralizada; se entiende y funciona como una
comunion de Iglesias locales. Pero, para expresar
esta comunion van revistiendo particular Impor -
tancia los obispos de las sedes de venerable tradi-
cion apostolica, primera entre todas, Roma.
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Se trata de una época de grandes persecuciones
qgue no eran algo permanente pero si cronico. E
cristianismo era ante el Imperio romano una reli-
gion ilicita; esto hace a los cristianos muy vulnera-
bles ante la ley. Cuando llegan las persecuciones,
aveces generales, a veces locales, se presenta unao
iImportante ocasion de testimonio de parte de los
martires. Los cristianos notan pronto que la vida
entregada de los martires es semilla de nuevos
cristianos.

Es una época de gran expansion del cristianismo,
una iglesia misionera, que da testimonio de la fe
que profesa, de la que estd convencida gque tiene
una destinacion universal: los cristianos se saben
portadores de un mensaje que es para todos los
hombres. Cabe notar que, en no pocas ocasiones,
el cristianismo se transmite, especialmente en las
clases altas, por via femenina: se convierte pri-
mero la madre de familia y ella va arrastrando al
cristianismo a los demdas miembros de la familia.

Uno de los elementos que empieza a tomar for-
Ma en estos siglos que estamos considerando es el
catecumenado, itinerario formativo orientado a
completar la iniciacidon para los nuevos cristianos.
En época apostdlica, el bautismo seguia inmedia-
tamente a la confesion de fe con la que el conver-
tido afirmaba “Jesls es Sehor”: a esta confesidon
seguia el bano de agua o de inmersion el cual ve-

/ Para esta presentacion seguiremos de cerca la obra clasica de Jean
Daniélou, La catequesis en los primeros siglos, Burgos, Ed. Monte Carmelo,
1998. Los elementos constitutivos aqui presentados son los que Daniélou usa
oara estructurar su libro y los autores seleccionados son algunos de los que él
menciond. Tambiéen lo seguimos a él para presentar el proceso del catecu-
menado antiguo.



nia a significar la con-sepultura y con-resurrec-
cidon con Cristo. Pero a medida que el cristianis-
Mo se expandia y empezaba a llegar a paganos,
los cristianos se dieron cuenta que necesitaban
una mayor preparacion previa al bautismo, pues
los provenientes del paganismo carecian de esa
"pvedagogia hacia Cristo” que era la fe de los ju-
dios®. Ahi tiene su origen el catecumenado en |a
iglesia primitiva.

_a etapa del catecumenado no servia tanto como
INstruccion tedrica cuanto sobre todo para el cam-
olo de vida, su fin era que el nuevo fiel pudiera
aprender y empezar a Vivir como cristiano des-
pués del bautismo. Ademds, para comprender
MAs aun la exigencia de una adecuada forma-
cion previa al ingreso a la Iglesia, debemos recor -
dar gue el Bautismo se comprendia como el gran
perdon de los pecados; después de éste, el cris-
tiano tenia el deber de llevar una "vida perfecta”
o cual implicaba en muchos casos cambiar de
orofesion. Era necesario pues que el candidato
comprendiera profundamente las exigencias que
estaba por asumir.

Daniélou distingue tres dimensiones en el catecu-
menado antiguo’: iniciacion dogmdatica, cateque-
sis moral e iniciacion en los misterios. Son tres di-
mensiones de un UnNico camino, hinguna tiene Mas
valor que las demds, ninguna es prescindible; las
tres se alimentan y enriquecen mutuamente. En su
triple realidad expresan la riqueza y completez del
misterio de Cristo. La catequesis dogmatica fun-
damenta la catequesis moral, orientada a que el

8  Casiano Floristan, Teologia prdactica: teoria y praxis de la accion pasto-
ral, Salamanca, Sigueme, 1993, p.460.
@ Daniélou, p16.
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catecumeno empiece d Vivir como cristiano; y en
la catequesis litdrgica, aprende a celebrar lo que
cree.

Asi pues, el catecumenado constituia un verdade-
'0 camino de catequesis integral. Quien lo transi-
taba, era introducido en un proceso de conversion
orofunda, que implicaba una seria ruptura con las
costumbres paganas, vivida en una atmoésfera de
combate espiritual. Ademads, hay que considerar
que esta iniciacion incluia un elemento de inte-
gracién, agregacion a la comunidad eclesial por
la cual el nedfito pasaba a ser un hermano.

Dado el particular cardcter de la Iglesia en los si-
glos Il y lll, tan cercana adn a sus origenes y en un
contexto hostil y perseguidor, parece interesante
orofundizar en un ejlemplo de cada una de ellas,
eyendo como la presentan tres distintos autores
ore-Nicenos'. No seguiremos para la presenta-
cidn un orden cronoldgico sino un ejfemplo de ini-
clacion doctrinal seguido de uno moral y conclu-
yendo con uno litdrgico.

_a dimension dogmdatica o doctrinal del catecu-
menado primitivo consistia en una exposicion ini-
cial y completa del misterio cristiano, para la cual
se usaban los simbolos de fe (credos — férmulas sin-
téticas en las que se recogia y se resumia lo prin-
cipal de la fe cristiana) que las Iglesias locales uti-
izaban como programas bdsicos de instruccion
catecumenal.

10 En el contexto de los estudios patristicos se da este fitulo a los autores
anteriores al Concilio de Nicea (325 DC), autores rodeados de un contexto
como el descrito en el punto 1.



El primer texto al que recurriremos para ilustrar
esta dimensidn proviene de la Demostracion de la
predicacion apostélica escrita por san lreneo de
Lyon (140ca-200ca). Esta obra, mds breve y menos
conocida gue la magna obra de lreneo, Conftra los
herejes, era conocida solo por su titulo hasta que
se encontré un manuscrito en 1904 que la conte-
nia completa, en una traduccién al armenio’. Se
trata de un breve catecismo en que el autor quie-
re exponer la fe de modo sintético y mostrar las
oruebas que apoyan la fe cristiana. Dedicada a
un cierto Marciano, la obra explica la fe siguiendo
as etapas de la historia de la salvacién y ofrece
oruebas mediante textos del Antiguo Testamen-
to de la obra de la salvaciédn cumplida por Cristo.
Esta obra constituye la primera exposicidn cate-
quética de la historia de la salvacion, manifestan-
do por primera vez un elemento que serd esencial
en la catequesis posterior. Los estudiosos calculan
que fue escrita alrededor del ano 190.

El texto que proponemos para ilustrar la cateque-
sis dogmdtica' muestra en su primer pdrrafo una
formulacion sintética de la fe trinitaria; la profe-
sion de fe tiene los tres articulos de la Trinidad: e
Padre, el Hijo y el Espiritu Santo. Hay una unidac
de accién entre los tres, en la “economia”, es decir
la obra de creacion y salvacion por la cual inter-
vienen en |la vida del hombre y del mundo. La ac-
cion del Hijo es llamada “recapitulacion”, término
caracteristico de la teologia de Ireneo con el cual
expresa la nueva Creacidon que obrod el Hijo al en-
carnarse para salvarnos del pecado y restaurar la
comunion entre Dios y el hombre.

17 Daniélou, p.26.
12 Version tomada de: Ireneo de Lyon, Obras escogidas. Alfonso Ropero
(ed.). Villadecavals, Editorial Clie, 2018.
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El segundo parrafo relaciona esta fe expresada en
tres articulos con el Bautismo. El camino del cris-
tiano hacia la nueva vida gque le fue obtenida por
Cristo pasa por esta profesion de fe en el Padre,
el Hijo y el Espiritu Santo; quien profesa esta fe y
recibe el Bautismo ha empezado una nueva vida
incorruptible.

6. He aqui la regla de fe, el fundamento del edi-
ficio y la base de nuestra conducta: Dios Padre,
increado, ilimitado, invisible, Unico Dios, creador
del universo. Este es el primer y principal articulo.
El segundo es: el Verbo de Dios, Hijo de Dios, Je-
sucristo nuestro Senor, que se ha aparecido a los
profetas segun el designio de su profecia y segun
la economia dispuesta por el Padre; por medio de
El ha sido creado el universo. Ademas, al fin de los
tlempos para recapitular todas las cosas se hizo
hombre entre los hombres, visible y tangible, para
destruir la muerte, para manifestar la vida y resta-
olecer la comunidn entre Diosy el hombre. Y como
tercer articulo: el Espiritu Santo por cuyo poder los
orofetas han profetizado y los padres han sido ins-
truidos en lo que concierne a Dios, y los justos han
sido guiados por el camino de la justicia, y que al
fin de los tliempos ha sido derramado de un modo
nuevo sobre la humanidad, por tfoda la tierra, re-
novando al hombre para Dios.

/. Nuestro nuevo nacimiento, el bautismo, fiene
lugar por estos tres articulos, y nos otorga el nuevo
nacimiento en Dios Padre, por medio de su Hijo en
el Espiritu Santo. Porque los que llevan el Espiritu
de Dios son conducidos al Verbo, es decir, al Hijo;
el Hijo los presenta al Padre, y el Padre les confie-
re |la incorruptibilidad. Asi pues, sin el Espiritu no es
posible ver al Hijo de Dios, vy sin el Hijo nadie tiene




acceso al Padre, ya que el conocimiento del Pa-
dre es el Hijo, y el conocimiento del Hijo de Dios se
obtiene por medio del Espiritu Santo. En lo que se
refiere al Espiritu, segun el benepldacito del Padre
lo dispensa el Hijo, como ministro, a quien el Padre
quiere y como el Padre quiere.

Asi, hemos visto en lreneo un ejemplo hermoso de
la dimensidn dogmadtica de la catequesis primiti-
Va.

La dimensidn moral del catecumenado primitivo
consistia en una infroduccion al comportamiento
de vida que se esperaba que cada cristiano asu-
miera como proplo; creer en Cristo no era sola-
mente profesar que El es el Sefor. Se trataba tam-
oién de seqguirlo, imitarlo, caminar tras sus huellas
v la concrecion de este seguimiento estaba dada
oor un estilo de vida cristiano. Para esta dimensidon
moral, la catequesis primitiva se apoyard en va-
rlos elementos importantes de la ensenanza moral
cristiana como la regla de oro, el doble manda-
miento del amor, el decdlogo y las bienaventuran-
zas. A continuacidn veremos como, el antiguo tes-
timonio de la Didaché nos muestra la importancia
de la moral de los dos caminos en la ensenanza
moral primitiva.

_a Didaché o Ensenanza de los apdstoles es un
Importante documento del cristianismo primitivo;
se frata de un manual catequético, liturgico y dis-
ciplinar que, segun algunos estudiosos, puede da-
tarse de finales del siglo | y segun otros, de inicios
del siglo |l. Esto lo hace muy cercano en el tiempo
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a los escritos del Nuevo Testamento y por ello tiene
gran semejanza en sus ensenanzas y su contenido.
No conocemos el nombre del autor nila ubicacion
geogrdfica en la que se escribid, se postula que
puede haber sido redactado en contexto sirio, con-
cretamente en Antioquia. Muy probablemente su
autor es un cristiano de origen judio. La obra esta
articulada en dieciséis capitulos divididos en tres
secciones: la primera de tipo catequético-moral,
la segunda litdrgica vy la tercera de organizacion
de la comunidad.

A continuacion, miraremos un texto tomado de o
porimera seccion de la Didaché, perteneciente a
la catequesis moral. En este se hace alusion a la
"moral de los dos caminos’, una ensefnanNza Mo-
ral cuyo origen es anterior al cristianismo, estando
oresente en algunos textos del Antiguo Testamen-
to'?: encontramos también testimonios de su uso
en la literatura esenia de Qunram y en el Nuevo
Testamento'™. El primer cristianismo hace de esto
pedagogia moral un lugar catequético esencial,
segun encontraremos en el testimonio aqui referi-
do. Para hacerse cristiano, el catecUmeno es invi-
tado a escoger entre los dos caminos que se abren
ante él: abandonar el mal, adherirse a Cristo; es-
coger el camino de la vida, abandonar el camino
de la muerte. Se trata entonces de una pedago-
gia, pero ademdads de una invitacion a hacer unao
opcion decisiva: renuncia a Satands y adhesion a
Cristo. El camino de la vida es el de quien ha elegi-
do a Dios. Una eleccion decisiva, que hoy llamaria-
mMos opcion fundamental, que debe comprometer
toda la vida, las costumbres, dar una orientacion

de base.

13 Por ejemplo D1.30, 15-20.

14 Por ejemplo Mt./13-14: Entrad por |la puerta estrecha, ancha es la puer-
tay espacioso el camino que lleva a la perdicion. Estrecha es la puerta y an-
gosto el camino que lleva a la ida.




Veamos el testimonio en su texto'™, donde primero sidad dard cuenta de por qué y para gué tomao.

se exhorta a emprender el caomino de la vida, de- Encarcelado serd juzgado respecto alo que hizo

tallando en qué consiste: y no saldrd de alli hasta que haya devuelto el

Ultimo cuadrante. 6. Por otro lado, acerca de

1. 1. Dos caminos hay, el de la vida y el de la esto se ha dicho: «Que tu limosna sude en tus
muerte; pero grande es la diferencia entre |os MANos hasta que sepas a quién das».

dos caminos.
. 1. Segundo mandamiento de la ensenanza: 2.

2. El camino de la vida es éste: en primer lugar, no matards, no adulterards, no corromperds o
amardas a Dios, que te ha creado; en segun- os |bvenes, no fornicards, No robards, No prac-
do lugar, a tu préjimo como a ti mismo, y todo ticards la magia ni la hechiceria, no mataras all
cuanto no desees que se haga contigo, tU tam- NiINO Mmediante aborto, ni le dards muerte una
poco se lo hagas a oftro. vez que ha nacido, no deseards los bienes del
porojimo. 3. No perjurards, no dards falso testi-
3. La ensenanza de estas palabras es la siguien- monio, no calumniards, no guardards rencor. 4.
te: Bendecid a los que os maldicen, rogad por No serds doble ni de pensamiento ni de lenguaq,
vuestros enemigos y ayunad por [os que os per- oues la doblez de lengua es red de muerte. 5.
siguen. Pues jqué generosidad teneéis si amais Tu palabra no serd falsa ni vacia sino verificada
a los que os aman? jAcaso ho hacen esto tam- en la accion. 6. No serds avaricioso, ni ladron ni
bien los paganos? Vosotros amad a los que os hipocrita ni malvado ni soberbio. No alberga-
odian y no tendréis enemigos. 4. Apdrtate de ras plan malo contra tu préjimo. /7. No odiards o
las pasiones carnales y corporales. Si alguien te NiINgUN hombre sino que a unos los convence-
da una bofetada en la mejilla derecha, vuél- rds de su error, de otros te compadecerds, por
vele también la otra y serds perfecto. Si alguien otros rogards y a otros los amards mds que a tu
te fuerza (o acompanarle) una milla, ve con él propia vida.
dos. Si alguien te quita tu manto, dale también
la tunica. Si alguien se apodera de |lo tuyo, no Pueden notarse aqui ecos de la ensenanza mMo-
se |lo reclames, pues tampoco puedes. 5. A todo ral tanto del Antiguo como del Nuevo Testamento
el que te pidag, dale y no se lo reclames, pues el oero ademas la inclusion de ofros comportamien-
Padre quiere que todos reciban de sus propios tos mdas detallados que los que aparecen en las
dones. Bienaventurado el que da conforme al Escrituras. Mdas adelante detalla el camino de la
precepto porque es inocente. Mas jay del que muerte explicando las malas decisiones que harian
tomal Porque si alguno toma porque padece al cristiano apartarse de la vida que ha abrazado:

necesidad, serd inocente; pero si no tiene nece-

V. 1. Por el contrario, el camino de la muerte es
15 Version tomada de: Padres Apostolicos. Juan José Aydan (ed). Madrid, , . .,
Editorial Ciudad Nueva, 2000 éste: ante todo, es malo y lleno de maldicion:

asesinatos, adulterios, pasiones, fornicaciones,
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robos, idolatria, magia, hechiceria, saqueos, fal-
sos testimonios, hipocresias, doblez de corazdn,
engano, soberbia, maldad, presuncion, avari-
cla, lenguaje obsceno, envidia, temeridad, os-
tentacion, fanfarroneria, falta de temor; 2. Per-
seguidores de los buenos, aborrecedores de la
verdad, amantes de |la mentira, desconocedo-
res del salario de la justicia, no concordes con
el bien ni con el juicio |usto, no vigilantes para
el bien, sino para el mal; alejados de la man-
sedumbre y la paciencia, amantes de la vacie-
dad, perseguidores de la recompensa, despia-
dados con el pobre, iIndolentes ante el abatido,
desconocedores del que los ha creado, asesinos
de ninos, destructores de la obra de Dios, que
vuelven la espalda al necesitado, que abaten
al oprimido, defensores de |os ricos, jueces IN-
justos de los pobres, pecadores en todo. jOjalqg,
hijos, permanezcdis alejados de todo estol.

Y termina con una exhortacion:

VI. 1. Vigila para que nadie te extravie de este
camino de la ensenanza, pues te ensena fue-
ra de Dios. 2. Asi pues, si puedes llevar todo el
yugo del Senor, serds perfecto; pero si N0 pue-
des, haz lo que esté en tu mano. 3. En cuanto
a la comidaq, soporta lo que puedas; pero abs-
tente totalmente de la carne sacrificada a los
idolos, pues es un culto de dioses muertos.

_a Didaché, entonces, nos testimonia la impor-
tancia de invitar a quien se Inicia en el camino
cristiano a de|ar que la transformacion de su vida
por la fe se refleje en su conducta concreta: en lo
gue escoge y en lo que rechaza. El cristiano debe-
ria vivir como otro Cristo y mediante su testimonio
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arrastrar a otros a acoger y recibir en su vida esta
verdad que salva.

La dimensidn liturgica del catecumenado primiti-
Vo consistia en una intfroduccidn al misterio cristia-
Nno Y su celebracion. El catecimeno era gradual-
mente Infroducido en el modo de orar y celebrar
la fe en la comunidad cristiana. Esta gradualidad
se adpoyaba en una cierta prudencia y discrecion
que cultivaban los cristianos sobre sus celebracio-
nes pues no hablaban con todos ni abiertamente
sobre lo que en ellas ocurria. Ademds, el camino
del catecumeno estaba acompanado de varios
momentos fuertes de oracion y celebracidn que
lban marcando las etapas donde mediante signos
y rituales se iba significando el camino formativo
que se iba recorriendo.

Para ilustrar el tema de la iniciacion litdrgica vol-
vemos nuestra mirada ahora a Tertuliano, el pri-
mer gran escritor cristiano en lengua latina. Este
autor vivido aproximadamente entre los anos 155
y 200 en Cartago, el norte de Africa, ciudad de
llustre cultura romana. Converso en edad adulta,
tlene una formacidn de jurista y razona como tal
al defender la fe con la pasidn y ardor que le ca-
racterizan.

Su obra titulada De Baptismo tiene gran impor-
tancia por ser la mas anfigua exposicion de con-
lunto sobre el sacramento del Bautismo, esta obra
se convertird con los anos en prototipo de las ca-
tequesis mistagdgicas, reflexionando en la prac-




tica y la teologia del sacramento. Fue escrito en

respuesta a la secta gnostica cai

Ofras cosas, se

tan sencillo y ordinar

Nnita que, entre

escandalizaba de gue un elemento

lo como el agua fuera con-

siderado central por la Iglesia en el renacimiento

espiritual otorgado por e

Bautismo. Los cainitas

opinaban que solo la fe salva, la materia no pue-
de otorgar la salvacion.

En De Baptismo, entonces, Tertuliano responde en

un fratado estructurado en cuatro partes en e

comenta los ri

que profetizan el sacramento en el Antiguo

que

tos del Bautismo, muestra tipologias

esta-

mento y lo fundamentan en el Nuevo, responde
las objeciones de los cainitas y explica las directri-
ces sobre la disciplina de la celebracion del Bau-

fismo.

Veamos un fragmento de esta obra'y los elemen-
tos que resalta Tertuliano:

VI11. No es que en el agua recibamos al Espiritu
Santo, sino que en el agua, purificados por el
ministerio del dngel, nos preparamos para re-

cibir el Espi

ritu Santo. También aqui hubo

Uunda

figura anticipada: asi como Juan fue el pre-
cursor del Senor, preparando sus caminos, del

mismo modo el dngel de

bautismo, como me-

diador, allana el camino para la venida del Es-
piritu Santo mediante la remisidn de los peca-
dos, la cual es obtenida por la fe y sellada en el

Padre, el
VI.2. Puessi
ce toda ve

ljo y el Espiritu Santo.
por boca de tres testigos se esta

Ole-

rdad de Dios, jcudnto mds su ¢

on?

16  Version tomada de: Tertullien, Traité du Bapteme. SC 35. R. F. Refoulé

(ed.). Paris, Editions

du Cerf, 1952. Traduccion del latin por la autora.
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Tenemos com

O garantes de nuestra fe alos mis-

mos que son fiadores de nuestra salvacion, y el
numero de los nombres divinos basta para lo

confilanza en

nuestra esperanza. Ahora bien,

puesto que bajo tres se confirma tanto el testi-
monio de la fe como el compromiso de la sal-
vacion, necesariamente se menciona también
a la Iglesia, porque donde estdn los tres, es de-
cir, el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo, alli estd
la Iglesia, que es el cuerpo de los tres.

Como puede ve
distintos elemen

rse, nuestro autor resalta que los
'0s de la celebracion del sacra-

mMmento tienen dis!

se reciba el don

'Intos efectos: el agua perdona los

pecados, es el lavado que nos purifica; el don del
Espiritu se da por la imposicion de los manos. Sin
embargo, No pueden separarse completamente
esos dos elementos pues el aguaq, al modo de un
nuevo Juan Bautista, allona el camino para que

del Espiritu; los pecados se per-

donan porque se nos dona el Espiritu Santo.

Vale la pena también resaltar que Tertuliano cita
a tres testigos que entran en causa en el Bautismo:

el Padre, el Hijo

y el Espiritu Santo. En la juridicao

romana se usaba el principio de que tres faciunt

collegium - tres
se requiere una

_a Irinidad es lla

ogo a como el ¢

constituyen un colegio; cuando

intervencion colegial, bastan tres
oadra que la deci

sion o el testimonio sean validos.

Mmada en causa ante el Bautismo;

a Iglesia es cuerpo de la Trinidad pues ella realizo
a economia divina de la salvacion. De modo and-

uerpo es instrumento del alma, lo

glesia es instrumento de la divinidad para trans-
mitir las gracias de Dios.



VII1. Luego, al salir del bano (bautismal), so-
mMos ungidos con la uncion bendita, siguiendo
la antigua tradicion segun la cual se ungia con
aceite vertido de un cuerno a los que eran con-
sagrados al sacerdocio, como ocurrié cuando
Aardon fue ungido por Moisés. De ahi proviene
el nombre de “Cristo”, derivado de crisma, que
significa “uncion”, la cual incluso dio su nom-
ore al Senor, ya que fue ungido espiritualmen-
te por Dios Padre con el Espiritu, como se dice
en los Hechos de los Apéstoles: “Se han reunido
en esta ciudad contra tu santo Hijo, a quien un-
giste.”

VIl.2. Asi también en nosotros la uncidn se rea-
iza fisicamente, pero produce un efecto espiri-
tual, del mismo modo que el bautismo tiene un
acto material, pues somos sumergidos en agua,
pero su efecto es espiritual, ya que nos libra de
los pecados.

Siguiendo con el momento de la uncidn, los cris-
tianos somos ungidos como Cristo nuestro Maestro
fue el Ungido del Senor. Tertuliano subraya la sa-
cramentalidad que hace que la accion material
del agua y del aceite produzcan al mismo tiempo
el efecto espiritual correspondiente, poniendo asi
las bases de la teologia sacramental. Mediante el
agua y el aceite se efectua el perddn de los peca-
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dos y se nos unge para afrontar con vigor las vici-
tudes de la vida cristiana.

VIII1. Luego se impone la mano a través de unao
bendicion que invoca vy llama al Espiritu Santo.
JAcaso al iIngenio humano le estaria permitido
atraer al espiritu al agua y unirlo corporalmen-
te con ella mediante la imposicion de manos,

animdandolo con otfro espiritu de tal grandeza
y esplendor? ;Y no le estard permitido a Dios
modular la elevacion espiritual por medio de
SUS MANos santas, como instrumento suyo?

VIIl.2. Pero esto también proviene de un anti-
guo sacramento, en el cual Jacob, al bende-
cir a sus nietos Efrain y Manasés, hijos de José,
Impuso sobre ellos sus manos, entrecruzdndolas
sobre sus cabezas. Y lo hizo de tal manera que,
al formar una cruz con sus manos, prefigurd ya
entonces la bendicion que habria de venir en
Cristo.

VIlI. 3. Entonces, ese Espiritu santisimo descen-
dié con gusto del Padre sobre los cuerpos pu-
rificados y benditos, y se posd sobre |las aguas
del bautismo, como si reconociera su antigua
sede, descansando en la figura de una palo-
Ma, para gue se manifestara la naturaleza del
Espiritu Santo mediante el animal de simplici-
dad e inocenciq, el cual, por naturaleza, care-
ce incluso de hiel en su cuerpo.

Quizdas lo primero que llama la atencidn es el uso
del singular para hablar de la imposicidn de lo
mano, preferido al mds comun: imposicion de ma-
nos. Los estudiosos nos indican que puede tratarse
de un singular colectivo que se pronuncia por el
olural; pero otros han notado que alguna icono-
grafia antigua muestra al obispo extendiendo solo
la mano derecha sobre el bautizado, asi que pue-
de ser que esta prdctica haya sido comun también
en tliempo de Tertuliano.

_a Imposicion de manos se asocia a las antiguas
pendiciones de los patriarcas, que bendijeron a




sus hijos; las manos entrecruzadas de José bendi-
clendo a sus hijos forman la letra X, primera letra
de Xristés en griego y figura de la Cruz por la que
se cumplié nuestra salvacidn. La imposicion de las
manos realiza y significa el descenso del Espiritu
Santo y se asocia a la figura de la paloma, simbo-
lo de simplicidad e inocencia; los antiguos creian
que la paloma no tenia hiel, segun se encontraba
en obras de Plinio. Es por eso que en muchas oca-
siones los epitafios cristianos la usan como imagen
del alma purificada.

De la mano de Tertuliano hemos conocido algunos
elementos centrales de la celebracion del Bautis-
mo en Cartago, en el siglo Il y hemos constatado
esa profunda comunidn que une a la Iglesia a tra-
veés de los siglos.

Para concluir, demos una mirada al camino que
recorria el catecumenado antiguo, segun nos es
referido en la Traditio apostolica, una obra de Hi-
odlito de Roma (175ca.-235ca.). Hipdlito era un
oresbitero romano y escribid la Traditio como una
clave sobre la organizacion litdrgica y eclesial en
Roma entre los siglos |l y lll. Datada entre los anos
215y 220, la obra trata de los diversos ordenes
de la iglesia y las observancias cristianas. En su
segunda seccion, Hipolito detalla la organizacion
del catecumenado romano.

Sabemos que Hipdlito tuvo algunos conflictos con
el Papa Calixto al que acusd de laxo; en su doc-
trina tiene algunos rasgos de rigorismo. Sin em-
bargo, su obra tiene una importancia capital para
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conocer la liturgia y la disciplina de la Iglesia de
Roma a inicios del siglo lll.

Por esta y ofras fuentes podemos sintetizar dicien-
do que a partir del este siglo' los catecUmenos
constituyen en la Iglesia un orden’' en sentido es-
tricto. Durante su formacidén y preparacion para el
Bautismo, eran sometidos a un periodo de pruebao
en el que se estudiaba su aptitud para llevar una
vida cristiana y se examinaba a fondo su fe. El pe-
riodo de catecumenado duraba dos a fres anos,
en tliempo de persecucidn o por peligro de muer-
te o por virtud probada del candidato se puede
abreviar. Inicialmente los catecumenos eran ins-
truidos de forma privada o por maestros cristia-
nos independientes (como fue el caso de Clemen-
te y Origenes en Alejandria). Sin embargo, en lo
obra de Hipdlito encontramos un catecumenado
ya bastante organizado y estructurado en cuatro
etapas':

Etapa Misionera o de evangelizacion, sin ser pro-
olamente todavia catecimeno, la persona se sen-
tia atraida e interesada por la fe y solicitaba la en-
trada en el catecumenado. Esta solicitud requerio
DASAr a un serio examen sobre los motivos vy las
disposiciones del candidato, se examinaba su con-
ducta moral. Aprobado dicho paso, se entraba al
catecumenado.

Etapa ecatecumenal, periodo de formacion y prue-
ba, en el quelos catecumenos participan de liturgia
de la palabray se preparan al bautismo mediante
. . /1 /1 .

iNnstrucciones a cargo de un “doctor (COTec UISTO)

qgue era muchas veces un laico. Después de Ins-

1/ Danielou, p.46ss.
18 Andlogo al orden de las virgenes, las viudas, los penitentes...
19 Floristan p.463.




truirlos, el catequista les imponia las manos: asi ve-
Mos que Nno habia solamente ensenanza doctrinal
sino tfambién momentos de oracion y elementos ri-
tuales. Esta seqgunda etapa culminaba con nuevo
examen del comportamiento, presentado ante |os
doctores; la Traditio de Hipdlito nos refiere algunos
ountos del examen y su desarrollo. El catecime-
No era acompanado ese dia por los cristianos que
lo conocen y que tendrdn que testimoniar sobre
él. Se examina al candidato sobre los motivos, sus
condiciones vidag, su vida moral, se procura que
elerza una profesion compatible con su fe. En oc-
cidente se llaman audientes quienes estdn en esta
etapa.

Cuando el catecumeno estaba decidido a avan-
zar hacia el Bautismo, le entregaba su nombre al
obispo y éste lo “llamaba” durante la celebracion
de la Epifania. De esta manera se preparaban para
entrar en la etapa decisiva en la sucesiva Cuares-
mMa, etapa de la preparacidon final e inmediata. A
esta ceremonia se le conoce como la “Inscripciéon
del nombre”. Es una inscripciéon que no tiene fines
solamente administrativos sino también simbolizo
entrar a hacer parte del "libro de la vida"?°.

Etapa cuaresmal. superada la etapa anterior, el
catecumeno entra en esta etapa decisiva, que
dura las semanas de la Cuaresma. Es etapa de
oreparacion intensiva para el bautismo y eucaris-
tia que se celebrardn en la noche de Pascua. Lo
oreparacion consiste en reuniones especiales mas
recurrentes, escrutinios, vigilias, oracidon, peniten-
cia y catequesis asiduas (diarias) y algunas cere-
monias mds que varian localmente. Se les hacen
exorcismos e imposiciones de manos. A los cate-

20 Cf. Ap.2015.
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cumenos que estdn en esta etapa final se les lla-
ma photizomenoi (en oriente, los que estdn por ser
iluminados) o electi (en occidente, los elegidos).

El 6° domingo de Cuaresma se comenzaba la ex-
plicacidn de los articulos del simbolo con la cere-
monia de la traditio Symboli. se les entrega el cre-
do, recomendando que lo aprendan de memoria.
Se explica frase por frase, en series de catequesis
que duran tres horas. Terminada la explicacion de
todo el simbolo tiene lugar la redditio symboli el
domingo de Ramos: el catecumeno con su padri-
Nno o madrina recita el credo solemnemente ante
el obispo. Al final éste anuncia la conclusidn de |o
catequesis. En la semana antes de Pascua se le
iINnicia a la oracién, por elemplo en algunas iglesias
se les hace entrega solemne del Padrenuestro.

El esperado momento del Bautismo tenia lugar en
la Vigilia Pascual; los nedfitos, al salir ungidos con
crisma se vestian de blanco y entraban en el tem-
olo, el obispo les iImponia las manos, los ungia, se-
laba su frente?' y ellos tomalban su lugar en la ce-
ebracidn junto a los demas fieles.

Etapa pascual: la formacion no concluia con el
Bautismo, sino que contfinuaba durante la Octa-
va de Pascua en la que se ofrecian las catequesis
mistagogicas. En estas se va explicando a los ned-
fitos el hondo sentido de los sacramentos que aca-
oan de recibir. Esto no se les explicaba antes de
recibirlos sino después, y una de las razones es €|
inmenso respeto a la “disciplina del arcano”? que

21 Floristan, p.461.

272 Solo los bautizados podian participar en la Eucaristia, se acostumbra-
ba no contar a los catecumenos lo que ahf pasaba. No hay que entender
esta praxis como ocultacion en el sentido de las religiones mistéricas o sectas
gnosticas sino etapas de la iniciacion que, por respeto reverencial, reserva-
oan lo mas santo al miembro pleno. Esto imponia la necesidad de continuar
la Instruccion después del bautismo, pues los bautizados participaban en |o



porohibia comunicar el misterio alos paganos. Pero,
ademads, esta costumlbre nos evidencia como en la
glesia antigua se comprendia a los sacramentos
MAs COMO aconfecimientos que como NOCIoNes:
vale la pena vivirlos primero y luego entender su
sighificado. Las catequesis mistagdgicas estaban
abiertas a toda la comunidad; se comentan los ri-
tos vividos por los nedfitos, se hace teologia bi-
olica de los sacramentos como grandes obras de
Dios testimoniadas desde el Antiguo Testamento y
se responde a dificultades teoldgicas.

Pasemos ahora a leer un fragmento de la Tradi-
tio Apostolica’> que nos testimonia una parte del
camino que acabamos de ilustrar y nos ayuda a
comprender sus demandas.

17. Los catecumenos serdn instruidos oralmen-
te durante tres anos. Pero, si alguno fuera celoso y
aplicado en el cumplimiento de sus obligaciones,
Nno se |uzgard el tiempo, sino solamente su con-
ducta. ...

19. Cuando el doctor, después de la plegariq,
iImponga la mano sobre los catecumenos, orard y
los aceptard. Aguel que ensene, sea clérigo o lai-
CO, siga siempre esta horma. Sl un catecumeno es
arrestado en nombre del Senor, torturado o muerto
antes de que sus pecados hayan sido perdonados,
gue no tema ni se inquiete. El serd ampliamente
justificado, ya que recibid el bautismo con su pro-
ola sangre.

Fucaristia sin haber sido instruidos sobre ella. (Hubertus Drobner, Los Padres
de la Iglesia, p.328).

23 Version tomada de: Hipdlito de Roma, La tradicion apostolica. Salaman-
ca, Editorial Sigueme, 1986.

20. Cuando se elige a los que van a recibir el
Oautismo, se examina su vida: jvivieron honesta-
mente mientras eran catecumenos? jHonraron o
as viudas? gVisitaron a los enfermos? jHicieron
todo tipo de buenas obras? Silos que los presenta-
ron dan testimonio de que cada uno actud de este
modo, ellos escuchardn la palabra del Evangelio.
A partir del momento en que fueron elegidos, se
es Impondrd la mano todos los dias exorcisdndo-
os. Cuando se aproxime el dia en que serdn bau-
tizados, el obispo exorcisard a cada uno de ellos
oara saber si es puro. ...

El dia jueves se advertird a los que serdn bauti-
zados que deben lavarse y banarse. Si una mujer
estd indispuestqa, se la eximirdy recibird el bautismo
otro dia. El viernes ayunardn. El sdbado, el obispo
reunird a todos los que recibiran el bautismo vy les
ordenard ponerse de rodillas y orar. Imponiéndoles
la mano, iImpetrard para que todo espiritu maléfi-
co los abandone y no retorne mas a ellos. Cuando
haya terminado de exorcisarlos, el obispo soplard
sobre sus rostros y, después de haberles senalado
a frente, las orejas y la nariz, los hard ponerse de
ole. Pasardn toda la noche en vigilia; se les hardn
ecturas y se los instruird. Los que serdn bautizados
no llevardn consigo cosa alguna, excepto lo que
cada cual aporte para la eucaristia. Es convenien-
te que aquel que se dignificd ofrezca la oblacion
a la misma hora.

21. En el momento en que el gallo cante, se orard
porimero sobre el agua. Esta serd, siempre, el agua
que corre en la fuente o la que baja de lo alto. Pero
si hublera una necesidad permanente y urgente,
se utilizard aquella gue se encuentre. Una vez des-
vestidos se bautizard en primer lugar a los niNos.




Todos los que pueden hablar por ellos mismos ha-
olardn. En cuanto a los que no puedan hacerlo, sus
oadres, o alguien de su familia lo hard por ellos.
Se bautizard a continuacion a los hombres. Final-
mente se lo hard con las mujeres después que hu-
bleran desatado sus cabellos y dejado sus joyas de
oro, pues nadie llevard consigo un objeto extrano
al infroducirse en el agua.

Notemos la imposicidn de las manos inicial de parte
del catequista; aungque no debe confundirse con
la imposicion ligada a la uncion de la gue nos ha-

bla Tertuliano, es significativo que en la prdctica

antigua tambiéen el

catequista cumpliera el gesto

de imposicion de las manos; notemos ademas la
caracterizacion del examen moral al que es so-
metido el catecumeno en esta ultima etapa vy la
reiterada ritualidad de ciertas prdcticas, como el

exorcismo, que es ¢
rlormente, viene la

oronunciada sobre

escrito como cotidiano. Poste-

iImposicion de la mano de par-
te del obispo, las vi

gilias y oblaciones, la oracidn
el agua que la prepara para

a accion sagrada que por ella se cumplird.

_a prdctica catecumenal antigua ha sido recientemente una enorme inspiracion
oara la institucién del RICA (Ritual de Iniciacién Cristiana para Adultos) gue tomé

forma después del Concilio Vaticano |l. Muchas caracteristicas de |la situacion

pastoral hodierna nos asemejan a aquellas primeras comunidades cristianas que
acogian en su seno a interesados provenientes del paganismo. Hoy, a medida que

nuestra sociedad se va gradualmente descristianizando, af
oastorales en nuestras comunidades. Conocer el modo como la Iglesia primitivo

rontamos muchos retos

estructurd un itinerario formativo para sus nuevos fieles, el cardcter integral de lo
experiencia formativa ofrecidaq, y su eficacia como experiencia mistagogica Nnos
ayuda a traer ese horizonte a nuestra prdctica catequética actual, a nuestra for-
macion de |Ovenes y familias, a nuestra preparacion sacramental.

Que podamos también nosotros hoy tomar

tros que hicieron viva y presente la fe cristiana en los siglos |l
hombres y mujeres del siglo XX| puedan encontrar, conocer y amar al Maestro, el
unico que ofrece al ser humano la vida verdadera y abundante. Nosotros somos
testigos de esta herencia y los eslabones que debemos hacernos presentes para
dar continuidad hoy a esta preciosa Tradicion.
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a posta de aquellos hermanos nues-

y Il para que los




La sacramentalidad liturgica en

la Iniciacion Cristiana

P. Jairo de Jesus Ramirez Ramirez
Director del Dpto. de Liturgia del SPEC

Presentacion del tema

En las sesiones anteriores hemos recorrido la fundamentacion biblica e
historica de la Iniciacion Cristiana. Ahora, nos corresponde profundi-
zar en la sacramentalidad liturgica en los ritos inicidticos, es decir, en
la forma en que los sighos y gestos liturgicos actualizan la obra salvifica
de Dios y configuran al nedfito con Cristo y su lglesia.

1. Presupuestos Teoldgicos y Liturgicos

1.1. ¢Qué es la sacramentalidad litargica?

Para evitar equivocos, conviene adelantar que el término sacramen-
talidad no significa lo mismo en el dmbito de |la teologia sacramentaria
que en el area de la teologia litargica. En la primeraq, el término sacra-
mentalidad se emplea para afirmar si un determinado signo consti-
tuye o no uno de los siete Sacramentos de la nueva Alianza instituido
oor Cristo; asi, por ejlemplo, se habla del Bautismo, la Confirmacidn, la
Eucaristia, etc. En la segunda, o seq, en el dmbito de la teologia litur-
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gica, el término sacramentalidad expresa como
las acciones litirgicas estan tejidas de significantes
sensibles, que remiten a significados intangibles, y
Dios comunica la salvaciéon por mediacion de esos
signos. Por tanto, el énfasis de mi exposicion apun-
ta hacia el dmbito de la teologia liturgica. Esta di-
namica tiene su fundamento en la historia de la
salvacion, donde Dios se ha revelado a fravés de
signos sensibles que anuncian y actualizan su obro
redentora.

1.2. La iniciacion cristiana en la tradicion
patristica y el magisterio

_a Iniclacion cristiana ha sido entendida, desde
oS primeros siglos, como un proceso unitario gu
iIncorpora al creyente en la vida de Cristo y de la
glesia.

D

San Cirilo de Jerusalén (+386) destaca la triple in-
mersion en el Bautismo, senal de la muerte y resu-
rreccién de Cristo: "Habiendo sido sumergidos en
el agua tres veces, emergimos de ella como ima-
gen de la resurreccion de Cristo al tercer dia. En el
Bautismo fuiste sepultado con Cristo y resucitaste
con El" (Catequesis Mistagodgicas, Ill, 12).

San Juan Criséstomo (+407) resalta la transforma-
cion del bautizado, que se renueva en Cristo: "Des-
ouées de haber sido bautizado, el cristiono no es el
MisMo que antes, sino que ha sido renovado como
nijo de Dios, revestido de Cristo y participe de su
gloria” (Homilia sobre el Bautismo, n. 2).

San Ambrosio de Milan (+397) y San Agustin de Hi-
pona (+430) subrayan que Bautismo, Confirmacién
vy Eucaristia constituyen un dnico camino de rege-
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neracién. El primero, dice: "Td has sido bautizado,
Nas recibido la uncion del Espiritu y te has alimen-
tado del Cuerpo de Cristo: todo esto ha sucedido
oadra gue te conviertas en miembro pleno de su
Cuerpo, la Iglesia” (De Mysteriis, 7, 42); el segundo,
"La Iglesia engendra por el Bautismo, fortalece
con la Confirmacién y alimenta con la Eucaristiq,

para que el hombre nuevo crezca en la vida de
Dios” (Sermén 227).

El Magisterio eclesial, especialmente en el Conci-
lio Vaticano I, reafirma que la iniciacion cristiana
NO es solo un rito de paso, sino una transformacion
profunda que introduce al creyente en el misterio
de Cristo y lo infegra en la comunidn eclesial. Do-
cumentos como Ad Gentes (n. 14), Sacrosanctum
Concilium (n. 64), el Ritual de la Iniciacién Cristia-
na de Adultos (RICA, 1972) confirman esta visién.
El Documento Final del Sinodo de la Sinodalidad
(2024), describe la iniciacion cristiana, como “el
Itinerario a tfravés del cual el Senor, por el ministe-
rio de la Iglesia y el don del Espiritu, nos infroduce

en la fe pascual y en la comunion trinitaria y ecle-
sial” (n. 24).

El RICA, (tema que serd el objeto de la reflexiéon
el Dr. P. Juan David Muriel el dia de manana),
restablece la tradicion catecumenal de la Iglesia
primitiva; enfatiza que la iniciacion cristiana es un
itinerario progresivo, marcado por ritos litargicos y
experiencias comunitarias, enraizado en la Historia
de la Salvacion y el Misterio Pascual de Cristo; es-
tructura este proceso en cuatro fliempos:

Precatecumenado - Primer anuncio del Evange-
lio y discernimiento inicial.

Catecumenado - Formacion progresiva en |la fe y
vida cristiana.



Purificacion e lluminacién — Preparacion inmedia-
ta en Cuaresma mediante los escrutinios y exorcis-
MOS.

Mistagogia — Profundizacion en la experiencia sa-
cramental dentro de la comunidad eclesial.

Cada etapa estd marcada por ritos liturgicos es-
pecificos que expresan la sacramentalidad de la
Historia de la Salvacion. La celebracién de estos
sacramentos, especialmente en la Vigilia Pascual,
subraya su vinculacidon con el misterio pascual de
Cristo. El RICA resalta que la iniciacion cristiana
No es solo un aprendizaje doctrinal, sino un proce-
so liturgico y comunitario en el que el catecime-
no, acompanado por la lglesia, es configurado a
Cristo y fortalecido por el Espiritu Santo para vivir
plenamente su fe.

De todo |o anterior concluimos, entonces, que la
INniciacion cristiana es «el proceso catequético-sa-
cramental mediante el cual la Iglesia, movida por
el Espiritu Santo, da a luz en Cristo nuevos hijos de
DIos”; la Iniciacion cristiana es «la operacion por
a cual la fe realiza, mediante una accidon simboli-
ca, la comunidon con el Misterio».

2. La sacramentalidad de la iniciaciéon
cristiana

La iniciacidn cristiana se inserta en la l6gica de la
sacramentalidad: es un itinerario en el que sighos
visibles (agua, éleo, imposicién de manos, vestidu-
ras blancas, cirio) comunican realidades invisibles
—-la gracia de Dios- y actualizan la historia de lo
salvacion.
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2.1. Fundamento teolégico de la sacra-
mentalidad en la iniciacion cristiana

Dios ha venido y sigue viniendo a nosotros a lo lar-
go de la historia mediante mediaciones sensibles.
La mediacion suprema es su Hijo encarnado, Jesu-
cristo, quien, en cuanto hombre, es el sacramento
del Padre. A partir de El se despliega una cadeno
glesia, que es sacramento

de sacramentalidad: o
de Cristo; los sacramentos, que son sacramentos
de la Iglesia; y las demds acciones liturgicas.

2.2. La actualizacion de la historia de la
salvacion en la iniciacién cristiana

Toda la historia de la salvacién estd impregna-
da de esta sacramentalidad. Asi lo senala Orige-
nes cuando afirma: “Todo cuanto acontece en la
historia de la salvacidén lo hace en forma de sa-
cramentos’ %, Los padres de la Iglesia apreciaban
esta sacramentalidad, ya que a lo largo de |la Bi-
blia existen pasajes que iluminan esta relacion.: las
aguas torrenciales del diluvio, las aguas del mar
rojo que se abren (la salvacién por el agua bautis-
mal), el agua del Jorddn, el mand gue desciende
del cielo (el manjar eucaristico), el sacrificio que

ratifica la alianza en el Sinai (el Sacrificio de Cris-
to) (cf. Ex. 14, 21y ss; 16, 13 ss; 24, 3-8).

En la Sagrada Escritura encontramos numerosos
pasajes que prefiguran esta sacramentalidad: las
aguas del Mar Rojo (prefiguracion del bautismo),
el mand que desciende del cielo (anticipo de la
Eucaristia), y el sacrificio que sella la alianza en
el Sinaf (figura del sacrificio de Cristo)?®. Recono-

24 Origenes, In Genesim hom. 9, 1, en SCh 7/ bis 238-239.
20  Exodo 14, 27ss; 16, 13ss; 24, 3-8.



cer esta dimension sacramental de la historia de
la salvacion es esencial para lograr una compren-
16N profunda de la vida litdrgica.

SION

La Iniciacion cristiana, celebrada litUrgicamente,
es la actualizacion de esa misma estructura, per-
mitiendo que el nedfito participe en la salvacion
de manera real y operante.

El redescubrimiento de la conexion entre la his-
toria de la salvacidn y la liturgia por parte de los
oadres conciliares, les permitid redefinir la litur-
gia en funcion de esta historia. Asi, la liturgia se
presenta como el momento sintesis de la historia
de la salvacion, actualizando en el ahora la obra
redentora de Dios. Asi lo podemos constatar en el
oaragrafo 5 de la SC.

Dios, que “quiere que todos los hombres se salvenyy lle-
guen al conocimiento de la verdad” (1 Tim.,, 2,4), “ha-
biendo hablado antiguamente en muchas ocasiones
de diferentes maneras a nuestros padres por medio de
os profetas” (Hb, 11), cuando llegd la plenitud de los
tlempos envid a su Hijo, el Verbo hecho carne, ungido
oor el Espiritu Santo, para evangelizar a los pobres y
curar a los contritos de corazdn, como “médico cor-
ooral y espiritual”, mediador entre Dios y los hombres.
En efecto, su humanidad, unida a la persona del Ver-
bo, fue Instrumento de nuestra salvacion. Por esto en
Cristo se realizd plenamente nuestra reconciliacion y
se nos dio la plenitud del culto divino. Esta obra de re-
dencion humana y de la perfecta glorificacion de Dios,
preparada por las maravillas que Dios obré en el pueblo
de la Antigua Alianza, Cristo la realizé principalmente
por el misterio pascual de su bienaventurada pasion, re-
surreccion de entre los muertos y gloriosa Ascension. Por
este misterio, “con su Muerte destruyd nuestra muerte y
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con su Resurreccion restaurd nuestra vida. Pues del cos-
tado de Cristo dormido en la cruz nacié “el sacramento
admirable de la Iglesia entera”.

Con esta afirmacion, los padres conciliares confie-
ren estatuto teoldgico a la liturgia, subrayando su
relacion intrinseca con la historia de salvacion. De
este bellisimo numeral podemos, entonces, con-
cluir que la liturgia es el momento sintesis de la
nistoria de salvacion. Al ser momento sintesis, la
iturgia presenta la misma configuracion que los
acontecimientos de la historia de salvacion. La li-
turgia es actualizacidn —aqui y ahora- de la his-
toria de salvacion. Actualizacidn quiere decir que
a salvacion discurre y acontece ahora efectiva-
mente por mediacion de la liturgia. La liturgia es
a historia de la salvacion en acto. La liturgia es e
noy de la salvacion: Hoy la Iglesia se ha unido a su
celestial esposo, porque en el Jorddn Cristo ha la-
vado los pecados de ella, los Magos acuden con
regalos a las bodas del Rey los invitados se alegran
oor el agua convertida en vino %,

Vemos como el texto agrupa en un mismo dia (hoy)
diversas epifanias de Jesus, que acontecieron en
momentos historicos que distan entre si desenas
de anos. La liturgia, aun remitiéndose a aconteci-
mientos histéricos concretos, narrados en los Evan-
gelios, actua como si envolviera sus coordenadas
temporales. Lo hace no porque pretenda poner
en la retina de los fieles unas Imdagenes, sino por-
que funde el pasado, el presente y el futuro con la
eternidad, haciendo concluir el tiempo de la ce-
lebracidn con el tiempo metahistorico del Kyrios,
que es el Liturgo principal —aunqgque invisible- de
la celebracion.

26 Concilio Vaticano ll, Constitucion Sacrosanctum Concilium (Madrid: BAC,
1969), n. 5.
2/ Solemnidad de la Epifania, Laudes, antifona ad Benedictus.




De acuerdo a esta ensenanza conciliar, la sacra-
mentalidad de la liturgia es una consecuencia de
a historia de la salvacion. Dicho de otro modo: |o
Ifurgia presenta una estructura sacramental por-
que la historia de la salvacion posee una estructu-
ra sacramental. Esta dindmica sacramental de la
iturgia presenta, por tanto, una textura simbdlica
en torno a la cual debemos profundizar.

Sorprende |la naturalidad con que los Padres de |a
glesia tenian asumida esta realidad. El papa san
_Ledn Magno (+461) nos ofrece un texto esclare-
cedor: "Todo lo que el Hijo de Dios hizo y ensend
con miras a la reconciliacién del mundo no solo |o
conocemos por el relato de sus hechos pretéritos,
sino que también lo experimentamos por la efica-
cia de sus obras presentes 2.

Las realidades que se ven en la liturgia son signos
y simbolos. Remiten, por tanto, a otras realidades
que, aun siendo invisibles, son reales y son, ade-
Mas, las mas importantes. ;Qué es lo que vemos,
oor elemplo, en la celebracion de los ritos inicidti-
COS?: dguad, unciones con aceite, vestiduras blan-
cas, luces, Imposicion de manos, pan, vino, cantos,
colores, etc. 4Y qué es lo que no vemos, pero estd
ahi, realmente presente y constituye lo mas impor -
tante? El culto del Kyrios al Padre en el Espiritu.

Como lo podemos notar, la liturgia es un bosque de
simbolos. Toda celebracion estd compuesta de ritos.
Cada uno de ellos se compone, a su vez, de signos
y simbolos, de gestos y de palabras, que siguen un
orden establecido. Por tfanto, cuando hablamos de

28 Ledbn Magno, Sermdn 12 sobre la Pasion del Senor, 3, 6=/, PL 54, 355~
357
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sacramentalidad de la liturgia queremos significar
que lo litdrgico pertenece a la esfera de lo simbo6-
ico. Cuando se celebra la liturgia, el simbolo situa
iuntas las realidades sensibles (significantes) y las
realidades invisibles (significadas) —sin eliminar lo
diferencia- posibilitando asi el contacto mistérico
con ellas. El conocimiento de esta dindmica sacra-
mental de la liturgia es imprescindible para que los
fieles se Impregnen de la gracia subyacente de lo
celebracion.

3. Ritos y oraciones en la celebracion li-
targica de la iniciaciéon cristiana

La celebracidn litdrgica de la iniciacidn cristiana
es el escenario donde |la sacramentalidad se rea-
Iza a traveés de ritos y oraciones que no solo sim-
oolizan, sino que hacen presente la gracia divina.
Asi lo entendieron los padres sinodales, como se
lee en SC 48: "La Iglesia, con solicito cuidado, pro-
cura que los cristianos no asistan a este misterio de
fe como extranos y mudos espectadores, sino que
comprendiéndolo bien a través de los ritos y ora-
ciones, participen conscientes, piadosa y activa-
mente en la accion sagrada, sean instruidos con
la palabra de Dios, se fortalezcan en la mesa del
Cuerpo del Senor, den gracias a Dios, aprendan o
ofrecerse a si mismos al ofrecer |la hostia inmacu-
ada no solo por manos del sacerdote, sino junta-
mente con &l, se perfeccionen dia a dia por Cristo
mediador en la unidon con Dios y entre si, para que,
finalmente, Dios sea todo en todos”. Veamos uno
a uno estas mediaciones sacramentales.




3.1. Los ritos litargicos

*En el Bautismo:

»La Bendicion del agua: Invoca al Espiritu para
que el agua sea sigho de regeneracion.

»Las Renuncia a Satands y Profesidn de Fe: Mar -
ca la conversidn del catecumeno.

»La Inmersidn/ablucion: simboliza la participa-
cion en la muerte y resurreccion de Cristo.

»La Uncion con el Crisma, la Vestidura blanca
y el Cirio: configuran la nueva identidad del
bautizado en Cristo.

*En la Confirmacion:
»Mposicion de manos y uncion con crisma: signi-
ficanlaefusidnyfortalecimientodel EspirituSan-
to, sellandolaincorporacion almisterio de Cristo.

* La Eucaristia:
»La recepcion de la Comunion: culminan el pro-
ceso Inicidtico, integrando al nedfito en el Cuer-
po de Cristo.

En la era patristica, durante |la cincuentena pas-
cual, conocido como periodo de |la mistagogia, los
padres profundizaban en la experiencia sacra-
mental dentro de la comunidad eclesial para ayu-
dar a los nedfitos a interiorizar la gracia concedi-
da en los sacramentos. Lo hacian catequizdndolos
sobre cada uno de los ritos de la celebracion de lo
Iniciacion Cristiana.

Jean Danielou (+1974), S.J, uno de los tedlogos mds
importantes del Concilio Vaticano Il, en su obra
Historia de salvacién y liturgia (1965) analiza cémo
los eventos salvificos de |la salvacion se actualizan
y se hacen presentes en la liturgia de la Iglesia.
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En el capitulo 5 de esta obra, “Catequesis pascudal
y retorno al paraiso”, profundiza en la cateque-
sis pascual y su relacion con el retorno al Paraiso.
Destaca que, en la Iglesia primitiva, la catequesis
opascual no era simplemente una instruccion doc-
trinal, sino una verdadera iniciacion a los miste-
rios de Cristo, especialmente a través de los sa-
cramentos del Bautismo y |la Eucaristia. Estos ritos
permitian a los fieles participar activamente en la
muerte y resurreccion de Jesus, simbolizando una
nueva creacion y un retorno al estado original de
comunion con Dios, similar al del Jardin del Eden.

Recurriendo a las catequesis patristicas, Danielou,
nace notar como el bautismo restaura en el parai-
so de la Iglesia a los hombres victimas del pecado
de Addn: En un paraiso la caida y en un |ardin la
salvacion. En un arbol nacidé el pecado, y ante un
arbol se detiene. En la tarde buscaron los primeros
hombres escapar a los ojos del Senor, y en la tar-
de el ladron es infroducido por el Senor al Paraiso
(Cirilo de Jerusalén. Catequesis g3, 19). Eva, en el
jardin de la tentacidn, es figura de la Magdalena
en el jardin de la resurreccién (Hipdlito de Roma).

La imagen del paraiso recuperado ocupa un lu-
gar exclusivo en la decoracion de los bautisterios

de los templos en la Iglesia primitiva. Lo demues-
tran Quasten? (+1987), Dolger® (+1940), De Bruy-
ne’’ (+1935).

La enfrada en el bautisterio, donde brotan las
aguas vivas, donde los antiguos vestidos van a ser
de|jados y la procesion hacia la Iglesia, donde ten-
drd lugar la primera comunidon, constituye el re-

29 patrélogo
30 arquedlogo
31  biblista



torno al paraiso, regado por cuatro rios, en el que
Addan, después del pecado, fue vestido con tunicas
de pieles y excluido de |la participacion del arbol
de |la vida.

En estas catequesis, la Iglesia aparece como el
paraiso que habia vuelto a ser encontrado. Esta
idea aparece en las Odas de Salomén: “Un agua
que bulle se ha acercado a mi; viene de las fuen-
tes del Senor; bebiy me inebrié del agua viva que
no muere. El Senor me ha transformado con su
vestidura y me ha inundado de luz. Me ha trans-
portado al paraiso, donde se halla la riqueza de
a suavidad del Sefor”. Lo evoca san Efrén: “Dios
na plantado un hermoso Jardin y ha edificado su
oura Iglesia. En medio de la Iglesia ha plantado
el Verbo. La sociedad de los santos es semejan-
te al paraiso. Es ahi donde se recoge cada dia el
fruto que da la vida a todos. Y [amads estard des-
Nnudo ninguno de que ahora se ha revestido de
gloria”. También la Carta a Diogneto nos hace ver
en la Iglesia el terreno donde han sido plantados
el arbol de la ciencia y el arbol de la vida, o seq,
a clencia gue conduce a la vida. Ireneo, escri-
oe: "los hombres que han entrado en la fe y han
recibido el Espiritu de Dios son espirituales, como
olantados en el Paraiso. Para Tertuliano, el hom-
ore, al pasar del mundo a la Iglesia, es transpor -
tado al paraiso. Y san Cipriano escribe: "la Igle-
sia, al igual que el paraiso, contiene dentro de sus
muros arboles cargados de fruto. Ella riega estos
Aarboles con cuatro rios, que son los cuatro evan-
gelios, mediante los cuales dispensa la gloria del
bautismo en una efusidon celeste y saludable”. En
san Hipélito, Edéen es el nombre del nuevo |ardin
de las delicias, plantado en el oriente, adornado
de drboles buenos, que ha de entenderse como
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la reunidon de los justos.... Lo compara con el jardin
en gque Susana toma el bano, que es el bautismo,
y recibe de manos de los servidores el 6leo del Es-
oiritu Santo en el dia saludable de la pascua. So-
ore esta relacion Iglesia - paraiso, Danielou ofrece
muchos mas ejemplos sustraidos de las catequesis
oatristicas. Comparte por ejlemplo el pensamiento
de Optato de Milevi, san Agustin, Zendén de Veronaq,
Teodoro de Mopsuestia, san Juan Criséstomo.

Renuncias a Satands y Exorcismos

_a catequesis paradisiaca va a aparecer de modo
oadrticular en el acto que constituye la cumbre de
a noche pascual en el ritual bautismal. Me refiero
a la renuncia a Satandas y la adhesién a Jesucristo.
En el paraiso Addan habia hecho, con su pecado, un
pacto con Satands, en virtud del cual foda su des-
cendencia queda sometida al poder de éste. Este
pacto quedo roto por Cristo cuando estaba sobre
a Cruz. Al volver a entrar en la Iglesia-paraiso, lo
orimero que hace el catecumeno es apropiarse
el acto redentor de Cristo renunciando personal-
mente al pacto que contrajo Adan, y formulando
una nueva alianza con Cristo (Cf. Col. 2, 14-15).
San Cirilo describe asi la renuncia: “Yo renuncio a
ti, Satands, y a todas sus obras y a todo tu culto”
(Cateq. 13, 5) ... a las renuncias sigue el acto de
sellar la alianza con Cristo por la profesion de fe.
Por este acto pasa el catecumeno de la obedien-
cla a Satandas a la obediencia a Cristo. Al entrar
de nuevo en el paraiso, roto el pacto de Adan con
Satands, el cristiano, vuelve a encontrar los privi-
legios addmicos (sacramentos...).




*Vestidura blanca:

Esta participacion en la gloria de Cristo resucita-
do esta simbolizada por la tunica blanca que viste
el recién bautizado. De este rito hablard amplia-
mente las Odas de Salomén, Lampe, san Grego-
rio Nacianceno, san Cirilo de Jerusalén, Teodoro de
Mopsuestia, Optato de Milevi, san Efrén el Cirio, etc.

4.2. La Palabra - oraciones...

En la celebracion discurren no sélo ritos, también
encontramos la Palabra de Dios, que llenan de sen-
tido a cada rito, iInvocaciones, intfercesiones, do-
xologias; cada formula es una ventana al misterio.
La formula que acompana a cada rito es un rico
deposito de textos en los que la Palabra de Dios
aparece reformulada en clave de oracion, infor-
mando |la oracién.

4. Desafios pastorales y perspectivas ac-
tuales

4. Realidad Regional en Antioquia-Chocé: Me-
dellin: Caldas, Girardota, Jericd, Sonson — Rione-

gro; Santa Fe de Antioquia: Apartado, Istmina -
Tado, Quibdod, Santa Rosa de Osos.

En nuestra region, la celebracion de la Iniciacion
Cristiana enfrenta varios desafios:

Fragmentacion de los sacramentos: Se perciben
como eventos aislados en lugar de un proceso In-
tegral.

Formacion catequética y litargica insuficiente: Limi-
ta la comprension de su dimension sacramental.
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Reducir la IC a un ritual social: Sin profundizacion
en el misterio pascual.

Desconexidon entre la celebracion y su profundi-
dad teoldgica por la falta de comprension del sig-
nificado de los signos y simbolos en la liturgia.

Al igual que en la Iglesia universal, se identifican
desafios adicionales, como:

Crisis de Dios y del hombre: Es necesario reafirmar
la revelacion de Dios y la necesidad de una rela-
cion personal con El.

Crisis de impulso apostélico: Los cristianos deben
experimentar la gracia de Dios para avanzar en
sU mision.

Crisis en la transmision de la fe: La iniciacidn cris-
tlana necesita ser entendida y aplicada efectiva-
mente.

Crisis de vinculacién eclesial: La catequesis exige
comunidades vivas donde se transmita la fe.
Crisis de contenidos y método: La catequesis debe
presentar una relaciéon personal con Cristo.

Crisis de catequistas: Los catequistas deben ser va-
cacionados y experimentados en su fe.

4.2. Retos y propuestas para la pastoral
sacramental

Para abordar estos desafios, es esencial:

* Redescubrir la unidad de la IC: Promover una
vision integral que articule el Bautismo, Con-
firmacion y Eucaristia como un solo proceso

de transformacion.
* Fortalecer la catequesis mistagogica para re-
cuperar el sentido y el significado de los sig-

nos y simbolos litdrgicos.



* Revitalizar la celebracién litargica: Asegurar
gue sea auténtica, coherente y viva.

* Fomentar el estudio del RICA: Especialmente
entre sacerdotes y responsables de procesos
catequéticos.

* Implementar el RICA en toda la region.

*Crear redes de colaboracion entre co-
munidades y agentes pastorales.

* Colaboracion interparroquial: Organizar en-
cuentros entre parroquias para compartir
buenas prdcticas sobre la iniciacion cristiana.

* Crear un documento de “mejores practicas” en
la regidn para estandarizar procesos exitosos.

* Aplicar las orientaciones sobre ministerios insti-
tuidos propiciadas por la Conferencia Episco-
pal de Colombia.

Conclusiones

1. Se subraya la importancia de la liturgia como medio para experimentar lo
gracia divina, asi como la unidad de los sacramentos de iniciacion. La litur-
gia realiza la salvacion de Cristo que la catequesis anuncia. A través de signos
sensibles, se lleva a cabo la santificacion del ser humano. Los sacramentos del

Cristo.

Bautismo, Confirmacion y Eucaristia son la fuente y cima de |a iniciacion cris-
tlana, permitiendo la comunidon con el misterio de Dios y la fransformacion en

Ademds de los sacramentos de la iniciacion, hay otras celebraciones, como es-
crutinios y ritos de pasos, que manifiestan la vinculacidn progresiva de |os cate-
quizandos con Cristo. Siempre que se hable de catequesis inicidtica, se deberd
tener presente que esta se desarrolla como un dinamismo catequético-liturgi-
co. Esto es esencial para que el itinerario logrando los objetivos de disposicidn
a recibir la gracia de Dios y propiciar encuentros con Jesucristo.
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Elementos a considerar:

* Unidad de los sacramentos de la iniciacion: Bautismo, Confirmacion y Eucaristia guardan una intima uni-
dad.

* Diversas tradiciones en la celebracion: La variacion en las formas de celebrar no es dogmdatica, sino pas-
toral.

* Verificar la eficacia de los procesos actuales: Es crucial comprobar si logran que los cristianos iniciados
asuman una identidad auténticamente eucaristica.

* Catequesis mistagogica: Debe estar presente en todo el ifinerario, no solo al final.

* Ano litirgico como marco de la iniciacion: El proceso inicidtico debe estar alineado con el ano liturgico,
encontrando alli el apoyo necesario.

2. Dos formas de iniciacion cristiana: A través de los siglos, las formas de iniciacion cristiana han variado
segun las circunstancias actuales. Existen dos modalidades:

Iniciacion de personas no bautizadas: Mediante un catecumenado que culmina con la celebracion de los
fres sacramentos.

Iniciacion de ninos, adolescentes y jovenes que fueron bautizados en la infancia y completan su iniciacidn
con la Confirmacion y la Eucaristia. Esta modalidad también incluye a adultos que, habiendo sido bauti-
zados en la infancia, no han afionzado su fe a través de un proceso catequético.
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1. Nueva edicion del Misal Romano para Colombia

El pasado 2 de febrero de 2025, la Santa Sede emitié el decre-
to de aprobacion de la nueva edicion del Misal Romano para
Colombia, bajo el protocolo No. 497/19. Esta es una nofticia de
gran trascendencia para la vida liturgica de la Iglesia en nues-
tro pais.

El Misal Romano, instrumento esencial para la unidad en la fe
v en el culto (lex orandi, lex credendi), estructura y alimenta la
celebracion de la Eucaristia. Junto con el Leccionario, es clave
pAra propiciar una participacion activa, consciente y fructuo-
sa de los fieles en el sacramento de la fe (cf. SC 48-49).

Actualmente, se adelanta su edicion e impresion en la Bibliote-
ca de Autores Cristianos (BAC), en Madrid. Se espera su llega-
da a Colombia para el mes de agosto.

2. Encuentro Nacional de Liturgia 2025

El Departamento de Liturgia se prepara para el préximo En-
cuentro Nacional de Liturgia, que se realizard los dias 20, 21y
22 de mayo del presente ano.

Estdn convocados los delegados episcopales para la Liturgia y
la Catequesis de todas las jurisdicciones eclesidsticas del pais.
El tema central serd: "La mistagogia de la Iniciacién Cristiana”,
abordado por expertos desde las dimensiones biblica, patristi-
cq, litdrgica y pastoral.

El encuentro se llevard a cabo en la Casa de Encuentros de
a Conferencia Episcopal, en Bogotd. Las inscripciones estardn

nabilitadas a partir del 1T de mayo, a través del numero: 313
360 6712.
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Convocamos a todos los rectores de los grandes
santuarios del pais al Encuentro Nacional de Rec-
tores, que tendrd lugar los dias 21, 22 y 23 de octu-
bre, en la ciudad de Buga. Serd un espacio para €|
didlogo, la formacion y el fortalecimiento del ser-
vicio pastoral en los santuarios como centros de
evangelizacion.

Del 27 al 29 de octubre se celebrard el Primer En-
cuentro Nacional de Maestros y directores de Mi-
nisterios de Musica Litdrgica.
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Este espacio formativo estard orientado por el re-
conocido P. Marco Frisina, director de la Capilla
Musical Lateranense y de la Oficina Liturgica del
Vicariato de Roma. Serd una oportunidad paro
fortalecer la identidad ministerial de quienes ani-
man la liturgia mediante el canto y la musica sa-
cra.




